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Prefacio

Na imensidao da floresta amazonica, onde o escrever da natu-
reza ecoa em mil vozes ancestrais, as mulheres permanecem como
depositarias de saberes e resisténcias que atravessam o tempo. Sao
elas, muitas vezes invisiveis aos olhos das estruturas dominantes,
que carregam, na sua esséncia, a esperan¢a de um mundo onde a
luz ndo seja apenas um privilégio, mas um direito compartilhado.
Em uma terra marcada por desigualdades de género, de classe e de
acesso, suas trajetorias revelam uma luta constante pela propria so-
brevivéncia - uma luta que, como o sol que nasce a cada manha,
busca renovagdo e forca na energia que lhes ¢ negada.

Este estudo nasce do desejo de compreender as relagdes entre
essa forga feminina e as possibilidades de uma justica energética. A
energia solar, simbolo de crescimento, de luz e de renovagao, tor-
na-se aqui uma metafora da propria esperanga de mudanca. Como
aquela luz que atravessa as copas das arvores e ilumina os caminhos
de quem la vive, ela carrega promessas de autonomia, transforma-
¢do social e de reconhecimento de suas vozes.

Na analise das experiéncias bem-sucedidas de mulheres na
Africa e na investigagdo das comunidades da regido da Valéria, Bra-
siléia e Sao José do Parica, (comunidades rurais do Amazonas) as
pesquisadoras buscaram decifrar o mosaico de historias, desafios e
possibilidades que compdem esse cendrio. Observamos como a for-
macao social, a cultura, as lutas politicas e as trajetorias individuais
se entrelagam na construgdo de uma resisténcia que busca ndo ape-
nas o acesso a energia, mas a afirmacao de suas identidades em um
cenario de desigualdades estruturais, onde sua voz revela-se como
uma for¢a que desafia o siléncio imposto por estruturas de poder,
propondo uma nova narrativa: a da autonomia, do protagonismo e
da etnosociabilidade das comunidades.

Este estudo nasce do desejo de compreender nao apenas o po-
tencial técnico do sol, mas a forga social das mulheres que, ao lado
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da natureza, tecem historias de resisténcia, esperanca e transforma-
¢do e que mesmo diante de obstaculos, se tornam protagonistas de
uma luta cotidiana por acesso a energia solar, simbolo de esperanga
e progresso sustentavel.

Este livro expde uma etnografia das trajetorias femininas que,
no meio do campo e da floresta, desafiam o presente e constroem
futuros iluminados pelo sol. Sua leitura ¢ um convite a reflexdo: que
a energia que buscamos captar no horizonte seja também um reflexo
de uma sociedade que deseja crescer para além das desigualdades,
reconhecendo na for¢a da mulher indigena, rural e urbana, a poténcia
de uma nova era. Sdo elas que, com coragem e criatividade, reivin-
dicam seu espaco na circulagao de energias limpas e sustentaveis,
que representam a esperanga de um futuro mais justo e igualitario.

Que esta reflexdo possa inspirar ndo apenas uma compreensao
técnica do potencial energético, mas também uma visdo mais ampla
de que o verdadeiro poder reside na capacidade de transformar o
préprio modo de ver e de se relacionar com o mundo. Que, na luz
do sol e na forga dessas mulheres, encontremos o caminho para uma
convivéncia mais harmoniosa com a natureza € conosco mesmos,
acolhendo a ideia de que o desenvolvimento sustentavel ¢ uma jor-
nada de encontros e de renascimentos.

Assim, convido o leitor a mergulhar nesta narrativa e que en-
contre nessa investigacao inspiragdo e luz necessaria para que, numa
comunhdo entre tradi¢ao e inovacao, seja possivel transformar a re-
sisténcia em uma fonte inesgotavel de esperanga e renovagao.

Solange Pereira do Nascimento
Professora Associada da Universidade do Estado do Amazonas
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Apresentacao

Esta coletanea apresenta os resultados de uma pesquisa sobre
a participagdo das mulheres da floresta na organizagao da energia
solar de base comunitaria, teve a intencdo, antes de tudo, de verifi-
car quais eram as potencialidades locais das comunidades pesquisa-
das e quais eram o0s seus propositos e objetivos em querer construir
coletivamente um empreendimento, voltado para a iluminagao das
comunidades por meio da energia solar.

De forma mais conscienciosa a pesquisa teve o proposito de
desenvolver agdes de investigagdo em forma de inventario, em cinco
comunidades da area rural do Amazonas, sendo trés na regido da
Valéria, em Parintins, ¢ duas no municipio de Maués. As mulhe-
res com o seu potencial na organiza¢do de suas comunidades, com
seus etnosaberes e praticas sociais, sdo 0s sujeitos retratados nesta
pesquisa, como aquelas que sdo capazes de monitorar e realizar o
controle social de empreendimento de energia solar no ambito local.

O proposito da pesquisa ndo consistiu em criar um empreen-
dimento de energia solar nas comunidades pesquisadas, mas sim
fazer um inventario sobre as potencialidades de as mulheres orga-
nizarem-se em torno do monitoramento da energia solar em suas
comunidades. Elas possuem maior disposi¢do e potencialidade para
organizar suas comunidades. Isto vem se somar ao fato de serem
elas que realizam a tarefa de coletar lenha na mata, para prover a
iluminagdo na casa e na comunidade. Com a energia solar esta tarefa
serd extinta contribuindo para evitar problemas ambientais e de sau-
de dessas mulheres decorrente da fumaca inalada.

As desigualdades de género sdo visiveis em grande parte dos
espacos ocupacionais. Um dos objetivos do desenvolvimento sus-
tentavel consiste em reduzir as desigualdades de género no campo,
o que se alinha com as Metas do Milénio adotadas pela UNESCO
(2009). No setor de energia do Brasil as mulheres representam uma
pequena fragdo no quadro hierarquico das empresas de energia do
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setor publico, somente 1% dos cargos de chefia sdo ocupados por
mulheres (IBGE, 2019). Essa desigualdade ndo se manifesta apenas
no ambito dos cargos hierarquicos, mas se entrelaga também com as
condig¢des de classe social, raga, grupos étnicos, habilidades fisicas
e de orientacdo sexual. E quase inexistente a participacio de pessoas
que se identificam como negras ou indigenas no setor energético.
As relagdes de género, conforme Scott (1991, p. 03), sao fundadas
em assimetrias. Ou seja, “o género é o primeiro modo de significar
as relagdes de poder”. As categorias de raca/etnia e classe social en-
contram-se, também, entrelagadas as relagdes de poder assim como
a categoria género, disto deriva a intersec¢@o entre esses conceitos.

O nexo entre energia e género € visivel em varios angulos da
vida em coletividade e dos segmentos sociais, se estendendo desde
a distribui¢d@o e transmissdo de energia com base na classe social,
passando pela precariedade dessa distribuigcdo aos grupos étnico-ra-
ciais, até a exclusdo desses servicos aos segmentos mais vulnerabi-
lizados como sdo os povos tradicionais (ribeirinhos) da area rural da
Amazonia, onde as mulheres sdo responsaveis por coletar a lenha e
cozinhar.

Em termos teoérico-metodologicos o género no ambito das
Ciéncias Sociais Aplicadas, ¢ o conceito central que deu suporte
explicativo as discussdes travadas nesta pesquisa. Estas discussoes
acenam para a perspectiva de visibilidade das mulheres da floresta
com a afirmacdo de sua cidadania. A metodologia seguiu as orienta-
coes das abordagens qualitativas sem exclusdo dos aspectos quan-
titativos, sob a inspiracdo da histérica oral (Thompson, 1992)' ¢ da
perspectiva decolonial (Espinosa, 2012)?.

A pesquisa de campo ocorreu junto as mulheres e homens
das cinco comunidades eleitas, numa amostra de no minimo 10 e
no maximo 30, com a finalidade de inventariar as comunidades e
identificar as aptidoes das mulheres para o trabalho de organizagdo
comunitéria frente a empreendimento de energia solar. Esses sujei-
tos foram ouvidos sob a técnica de entrevista semiestruturada, rodas
de conversa e entrevista aberta como sugere Kaufmann (2013). Fo-

1 THOMPSON, Paul. A voz do Passado: a historia oral. Traduzido por Lolio Lourengo de
Oliveira, Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1992.

2 ESPINOSA, Yuderkys et al. Reflexdes pedagogicas sobre o feminismo de colonial: uma
conversa em quatro vozes. In: WALSH, Catherine. Pedagogias de coloniais: praticas insur-
gentes de resistir (re) existir y(re) vivir. Tomo I. Série Pensamento Decolonial, 2012.
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ram ouvidas em entrevista aberta 02 liderangas de cada comunida-
de, sendo 01 feminina e outra masculina; 01 mulher idosa de cada
comunidade ¢ 03 mulheres membros de cooperativa ou associagao.

A pesquisa teve como locus as comunidades da regido da Va-
léria, Parintins: Santa Rita de Cassia (470 habitantes); Sao Paulo da
Valéria (160 habitantes) e Samaria (90 habitantes); e duas comuni-
dades rurais de Maués: Sdo José do Parica (500 habitantes) e Brasi-
1éia (150 habitantes). As trés primeiras comunidades estdo situadas
num sitio arqueologico que homenageia uma mulher ancestral, co-
nhecida pelo nome de Valéria, a qual fez doag@o de terras aos mora-
dores desta regido nos idos de 1920. E as duas tltimas comunidades
pertencentes ao municipio de Maués compdem o territorio do rio
Urupadi, Polo 11, que ¢ o maior produtor de guarana.

O livro esta seccionado em quatro sec¢des ou capitulos, para
melhor detalhamento e distribuicdo didatica. O primeiro capitulo
apresenta uma abordagem sobre as desigualdades de género e a luta
das mulheres pela energia solar, demonstrando as a¢des exitosas na
Africa e dando a conhecer o campo de nossa pesquisa centrado nas
cinco comunidades pesquisadas.

O segundo capitulo expde o inventario das comunidades in-
vestigadas na regido da Valéria, dando destaque para a formacgao
social dessas comunidades e suas formas de organizagdo social, in-
cluindo a energia solar. O terceiro capitulo traz o inventario das co-
munidades de Sdo José do Parica e de Brasiléia, dando énfase a sua
formagao histdrica e as formas de organizacdo das mulheres nessas
comunidades.

O quarto capitulo versa sobre a trajetoria e a luta organiza-
tiva das mulheres em suas comunidades, chamando a atengdo para
a necessidade de energia solar de base comunitaria nas comunida-
des pesquisadas. Torna-se premente que sejam construidos sistemas
descentralizados de energias renovaveis no Amazonas. Este ¢ o ca-
minho que deve ser seguido nas areas rurais, um sistema de inclu-
sao social no qual as mulheres indigenas, quilombolas e os povos
tradicionais de modo geral, sejam inseridos de forma a diminuir as
desigualdades sociais e de género.

E assim que esta pesquisa assume fundamental importancia
ndo s6 para a tematica de género que se ocupa do debate sobre a
equidade de género, mas, também, porque poderd contribuir para
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o desenvolvimento local e regional. Poderd impactar a vida das
mulheres, vindo a contribuir para a reivindicagdo de politicas
publicas por parte dos moradores das comunidades pesquisadas.

Iraildes Caldas Torres
Professora Titular da Universidade Federal do Amazonas
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CAPITULO1
AS DESIGUALDADES DE GENERO E A LUTA
DAS MULHERES PELA ENERGIA SOLAR



As mulheres da floresta, a falta de energia e as
questdes ambientais

Iraildes Caldas Torres?

A sociedade brasileira enfrenta varios desafios no seu caminho
rumo ao principiode tolerancia e da equidade de género. Embora as
mulheres tenham conquistado importantes espagos nas politicas pu-
blicas como, por exemplo, a matricialidade nos programas Bolsa
Familia ¢ Minha Casa, Minha Vida, ainda ha muito o que avangar
em termos de direitos ¢ conquistas de espagos.

Um dos objetivos do desenvolvimento sustentavel consiste
em reduzir asdesigualdades de género no campo, o que se alinha
com as Metas do Milénio adotadas pela UNESCO (2009). No setor
de energia do Brasil as mulheres representam uma pequena fracao
no quadro hierarquico das empresas de energia dosetor publico, so-
mente 1% dos cargos de chefia sdo ocupados por mulheres (IBGE,
2019). Essa desigualdade ndo se manifesta apenas no ambito dos
cargos hierarquicos, mas se entrelagca também com as condigdes de
classe social, raca, grupos étnicos, habilidades fisicas e de orien-
tacdo sexual. E quase inexistente a participacdo de pessoas que se
identificam como negras ou indigenas no setor energético. As re-
lagdes de género, conforme Scott (1991, p. 03), sdo fundadas em
assimetrias. Ou seja, “o gé€nero ¢ o primeiro modo de significar as
relagdes de poder”.As categorias de raca/etnia e classe social encon-
tram-se, também, entrelacadas as relagdes de poder assim como o
conceito de género. Disto deriva a intersec¢ao entre essas categorias
de analise.

Nao resta divida quanto ao fato de que as mulheres vivem
atualmente um processo de empoderamento no ambito de suas pra-
ticas sociais no contexto de suascomunidades. José Cristo (47 anos),
presidente da Associacdo dos Agricultores Familiares da Comuni-
dade Brasiléia, ouvido nesta pesquisa, afirma que “as mulheressao

3 Doutora em Antropologia Social pela Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo. Pro-
fessora Titular da Universidade Federal do Amazonas.
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aquelas que organizam o trabalho dentro da comunidade. Elas organi-
zam a horta,estao na organizacao da cooperativa e da venda dos pro-
dutos agricolas. Elas fazemas coisas acontecerem dentro da comuni-
dade. A maioria delas estdo na Cooperativados Produtores Organicos
do Urupadi (entrevista, 2023).

As mulheres das comunidades tradicionais da Amazdnia assu-
mem, realmente,uma fun¢ao destacada na organiza¢do da comuni-
dade. Este fato justifica a ideia deque elas sdo capazes de organizar
um grupo social para efetivar o controle social emtorno do empreen-
dimento de energia solar. Elas tem também destacado papel na or-
ganizagdo da economia doméstica. De acordo com Torres (2012), a
divisdo social do trabalho € o suposto da producgdo e tem nas ativida-
des femininas o ponto basilar da organizacdo do trabalho.

Um outro sujeito da pesquisa, Pedro Alves (72 anos), lideran-
¢a comunitaria de Brasiléia aponta com veeméncia a capacidade das
mulheres no ambito daorganiza¢do da comunidade, nos seguintes
termos:

As mulheres sdo importantes na comunidade, participam da
organizagdo econdmica da comunidade. Elas também estdo
no viveiro organizando esse empreendimento, organizam a
horta ¢ estdona dire¢do da cooperativa (entrevista, 2023).

Observe-se que as mulheres participam ativamente da vida
da comunidade, principalmente no contexto da sobrevivéncia e da
seguranca alimentar de suas familias. A seguranga alimentar tem
se constituido numa preocupagdo central do

Estado brasileiro que criou, em 2006, a Lei 11.346, que ins-
tituiu o Sistema Nacional de Seguranca Alimentar e Nutricional —
SISAN. Criou também a Politica Nacional deSeguranca Alimentar
e Nutricional (PNSAN) que incorpora a alimentagdo aos direitosso-
ciais previstos na Constitui¢do Federal de 1988.

Essa politica ¢ conduzida pelo Ministério do Desenvolvimen-
to Social e Combate a Fome — MDS e tem como premissa estabele-
cer a alimentagdo adequadacomo direito humano imprescindivel a
cidadania. De acordo com Belik (2003, p,18), “o nosso pais possui
problemas relativos a inseguranca alimentar [...]. No Brasil 46 mi-
lhdes de individuos vivem em situagdo de risco, pois a sua renda ¢é
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insuficiente paraque eles possam se alimentar nas quantidades reco-
mendadas e com qualidade e regularidade necessaria”.

O nexo entre energia e género ¢ visivel em varios angulos
da vida emcoletividade e dos segmentos humanos empobrecidos,
estendendo-se desde a distribuicdo etransmissdo de energia com
base na classe social, passando pela precariedadedessa distribui-
¢do aos grupos étnico-raciais, até a exclusdo desses servigos aos
segmentos mais vulnerabilizados como sdo os povos tradicionais da
arearural da Amazonia, onde as mulheres sdo responsaveis por coletar
alenha e cozinhar.

O associativismo ¢ uma tecnologia social que tem se re-
velado num rico potencial de trabalho e geragdo de renda, numa
perspectiva de inclusdo produtiva(SINGER, 1998), aos segmentos
de trabalhadores excluidos do mercado. Asmulheres tem se desta-
cado como “‘sujeitos importantes na organizagao politica dacomuni-
dade e ja obtiveram significativas conquistas” (TORRES; RODRI-
GUES, 2010,p.249).

As praticas sociais das mulheres assentam-se num ethos de
pertenca delas com a natureza com quem estabelecem uma relacao
ecoética de bem-viver. Nessa dimensdo das praticas sociais as mu-
lheres da regido do Urupadi e da regido da Valéria podemparticipar
ativamente da construgdo de um empreendimento de energia solar
para assuas comunidades, vindo posteriormente se desdobrar numa
parceria com a empresade eletricidade para a conquista de luz solar
de qualidade para todas as comunidades pesquisadas. A tecnologia
social é o encontro entre o conhecimento cientifico e o saber tra-
dicional (DAGNINO, 2008). Desse processo socioeducativo nasce
um produto de carater interventivo e inovador, que, nesta pesquisa,
incentivamos a criar uma associa¢do de mulheres com participagao
de homens para organizarem-se em tornoda energia solar, em forma
de empreendimento tecnoldgico local.

O conceito de género como uma construcdo social ¢ tomado
neste estudo paraexaminar como a transi¢ao energética e o desenvol-
vimento rural sdo mediados pelosmodelos tradicionais de género, no
que diz respeito a reprodugdo e distribuigdo de recursos. Os métodos
e teorias utilizados pelos profissionais do desenvolvimento sustenta-
vel paraabordar a desigualdade de género nos paises em desenvolvi-
mento tem sido variados. Esses métodos vao desde a compreensao
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das necessidades praticas e estratégias das mulheres até o enfoque
na distribuig@o justa de recursos, especialmente recursosfinanceiros.

O fomento que o Banco Mundial direcionou a varios paises
para apoiar projetos no contexto de energia e género, com o intuito
de reduzir as iniquidades de género a partir de trésdiretrizes funda-
mentais, contribuiu nos seguintes pontos: 1) reduziu o risco para a
satide das mulheres que coletam lenha e que cozinham com lenha,
expostas a fumaca; 2) as mulheres foram emponderadas economi-
camente através de projetos de energia renovavel (como energia so-
lar), sendo elas as principais empreendedorasdestes servigos; 3) as
mulheres foram incluidas nas tomadas de decisdo sobre energia e
planejamento energético.

No ambito da primeira diretriz foi desenvolvida a pesquisa
“Cozinhar Limpo”. De acordo com esta pesquisa, cozinhar ¢ uma ati-
vidade que retine familiares e possuisignificado cultural e social em
todo o mundo. Nas areas rurais de paises em desenvolvimento sao
usados combustiveis s6lidos como lenha e carvao para cozinhar. Isto
resulta na polui¢ao do ar doméstico, causando doengas respiratorias,
problemas cardiacos e até a morte.

A poluic@o do ar na area rural causa mais de 4 milhdes de
mortes todos os anos, 50% das quais sdo criancas com menos de 5
anos. Mulheres e criangas sdo as mais afetadas pela poluigdo do ar
doméstico, devido aos niveis de exposi¢do ¢ também poque passam
uma parte significativa do dia recolhendo combustivel como a lenha
(MME, 2013).

No contexto das duas tltimas diretrizes foram implementados
projetos voltadospara mulheres empreendedoras na energia solar, na
regido rural de Uganda. Destaspesquisas foi criado o projeto “Solar
System” com o intuito de incrementar negocios de energia limpa
para mulheres em comunidades fora da rede elétrica na Africa. A
Solar System treina e apoia mulheres no fornecimento de energia
limpa diretamente em casas de comunidades rurais da Africa. Oferece
servicos essenciais e treinamentoque permitem que mulheres cons-
truam negodcios sustentaveis em suas proprias comunidades. Esses
modelos de empreendedorismo feminino estdo sendo defendidos no
mundo inteiro.

No Brasil, as iniciativas sao muito poucas. Em 2018, o Gover-
no Britanico langouuma proposta para estudar as maiores politicas
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humanitarias sobre género e energia. Um estudo foi realizado pela
Prosperity/Found. Os resultados indicam que o Brasil apresenta
elevada desigualdade de género no contexto da energia. Constata
que o “Programa Luz para Todos” possibilitou que mulheres ini-
ciassem atividades empreendedoras em suas comunidades. Em 10
anos, 7,5% das entrevistadas voltaram a estudar; 81,8% passaram a
se sentir mais seguras com a chegada da luz(MME, 2013).

No ambito do Programa “Minha Casa, Minha Vida” de mora-
dia a familia de baixa renda, ocorreu a instala¢ao de painéis solares
nas residéncias de Juazeiros naBahia, onde mulheres das comunida-
des foram parcialmente envolvidas no projeto degeragdo distribuida
de energia. Mas essas iniciativas ainda sdo muito pontuais no Brasil,
necessitando de mais apoio e fomento com o propodsito de incluir as
mulheresno processo de empreendedorismo na energia solar. Glei-
ciana de Souza Bastos (30anos) moradora da comunidade Brasiléia,
ouvida nesta pesquisa revela o seguinte:

As mulheres da comunidade estdo organizadas na produgdo
dealimentos. Criamos um grupo para produzir alimentos e
assim contribuirmos com a sobrevivéncia de nossas fami-
lias. Eu me sinto feliz fazendo o trabalho da horta. Entdo,
eu acho que nds mulheres temos condi¢@o de organizar uma
associagdo para tocar um negoéciocomerciavel, assim como
somos capazes de fazer o controle social da energia solar
(entrevista, 2023).

A comunidade Sao José do Parica ¢ referéncia no uso de pra-
ticas sociais de base ecoldgica e orgénica, cujos moradores fazem
o cultivo de plantas com uso de sementes crioulas, além do mane-
jo de peixe e queldnios, sendo pioneiros na culturado guarana. E a
Comunidade Brasiléia do Urupadi também ¢é referéncia em produgio
de alimentos organicos, baseada nas praticas ecologicas e socioam-
bientais. Nesta comunidade esta situada a sede da Associacdo dos
Agricultores Familiares do Alto Urupadi (AAFAU), tornando-se re-
feréncia para outras comunidades.

Note-se que ha na fala de Gleiciana a consciéncia de que as
mulheres sdo capazes e podem levar adiante um empreendimento de
energia solar, no que tange ao seu controle social. H4 uma conscién-
cia de que juntas elas podem fazer muita coisa pela sua comunidade,
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pois “somos mulheres trabalhadoras que estamos na lidade sol a sol,
uma dando forca para a outra” (Gleiciana, entrevista, 2023). Isto por-
que,conforme Rossini e Calié (2009, p.329),

As mulheres envolvidas com a vivéncia e sobrevivéncia da
familia convertem-se em verdadeiras gestoras da configu-
ragdo social, reunindo a familia, as vizinhas, estabelecendo
relagdes de solidariedade mutua, coletivizando caréncias e
necessidades.

Dentre os aspectos que contribuem para o empoderamento
das mulheres esta a predisposicdo delas proprias para enfrentar os
desafios, o que “engloba as capacidades sensoriais, afetivas, imagi-
nativas e racionais. Essas qualidades estdo entrelagadas ao processo
de compreender, perceber, decidir e agir” (TORRES, 2012,p.112).
Trata-se de um processo de subjetivacao do ser, decorrente das vi-
véncias, das praticas sociais e do processo socioeducativo do ser
mulher, mediados pelas condigdes de classe, raga/etnia, género e ge-
racdo. (IBIDEM, 2012).

A visibilidade das mulheres na ciéncia ainda ¢ desproporcio-
nal em relagdo aogénero masculino e, este debate ¢ relativamente re-
cente dentro da academia e em outros espagos cientificos. Dentre os
principais resultados desta pesquisa consta a visibilizagdo das mu-
lheres e de suas praticas sociais na Amazonia, ainda pouco estuda-
das nos rincdes deste territorio regionalizado. Estas praticas sociais
estao presentes no trabalho delas como oleiras, na feitura de vasilhas
de barro (argila), na artesania, no trabalho da roga, do puxirum e na
pratica da farinhada coletiva. O inventario destas praticas sociais
tem permitido a visibiliza¢ao das mulheres indigenas, quilombolas,
agricultoras e outras no ambito das Ciéncias Sociais, sobretudo a
Sociologia Rural e Antropologia Social com forte contribuigdo ao
ServigoSocial Aplicado.

Um dos resultados constatados nesta pesquisa ¢ a capacidade
de organizacdodas mulheres em torno da provisao de energia para as
suas comunidades. Trata-se de uma necessidade basica fundamental
para o desenvolvimento local, especialmente, ao desenvolvimento
social das mulheres que terdo mais tempodisponivel para cuidar de
si proprias e dos seus familiares, posto que nao terdo maisnecessida-
de de coletar lenha na mata.
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Um outro impacto é no ambito da inovacdo tecnoldgica, na
medida em que a energia é vista como um servigo publico manti-
do pelo Estado. O controle social da energia solar realizado pelas
mulheres nas comunidades estudadas e uma acdo de organizagdo
social, haja vista que elas sdo os sujeitos centrais na organizagaode
suas comunidades. Mas, isso ndo significa que os homens estardo au-
sentes dessaagdo coletiva. Ao contrario, eles estdo dentro do proces-
s0 como sujeitos colaborativos na constru¢ao desse bem comum.

A organizagdo comunitaria em torno da energia solar deve se
revestir numa tecnologia social, consignada em uma associagao diri-
gida por mulheres, sob 0 mantoda cooperagao e da solidariedade en-
tre os moradores. Este fato contribuird nao so para permitir a busca
de parceria para a obtencao de iluminagao nas casas e nos espagos da
comunidade melhorando a qualidade de vida dos moradores, impul-
sionando a elevagdo do nivel de consciéncia politica dos moradores
emtorno da constru¢do de sua cidadania.

As mulheres, a energia solar e o meio ambiente

A relagdo do homem/mulher com a Amazonia se da para além
da dicotomia natureza e cultura. Inexiste o sujeito ou individuo ama-
zOnico em si mesmo. Do mesmo modo, parece inexato concebermos
a floresta e as culturas locais dissociadas das praticas sociais que
engendram os estilos de vida na regido. Ha uma relagdo simbiontica
entre natureza e cultura intrinseca, uma nao vive sem a outra. A po-
litica, por exemplo, é uma acdo humana que se entrelaca a natureza
para pensar as saidas protecionistas as florestas e ecossistemas que,
ao fim e ao cabo, € para proteger as pessoas e a vida do planeta em
geral.

As mulheres com a sua atuagdo ecofeminismo na Amazonia
s30 os sujeitos da politica de forma genuina. Elas sdo os sujeitos
centrais na organizagdo de suas comunidades, sendo liderangas no
trabalho da agricultura familiar, na seguranca alimentar, nas festas
da comunidade e nos grupos de mulheres. Sao elas também que pos-
suem maior preocupagdo com o meio ambiente, conforme demons-
tra esta pesquisa. Da amostra de 20 pessoas ouvidas na comunidade
Sdo José do Parica, 59% afirmaram que sdo mulheres que se preocu-
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pam mais com o meio ambiente; 12% disseram que ambos (homens
e mulheres) se preocupam e 7% ndo souberam informar.

Quando perguntamos aos moradores da comunidade Sao Pau-
lo da Valéria quem ¢ responsavel por dar destino ao lixo, 80% afir-
maram que sao as mulheres, isto numa amostra de 30 informantes,
depois vem os filhos e 0 marido. Em Sao José do Parica a pesquisa
mostra que 88% sao mulheres que organizam a limpeza da comuni-
dade, 6,6% disseram ser os homens que se ocupam da limpeza, de
uma amostra de 20 informantes.

As mulheres, na acepgao de Torres (2009, p. 348), “possuem
uma racionalizagdo estratégica conservacionista em relagcdo ao solo,
animais, plantas, agua. Trata-se de uma racionalizagdo intuitiva que
tem como horizonte a continuidade da vida, a reproducao das espé-
cies e a perenidade do planeta”. As agdes preservacionista e conser-
vacionista estdo presentes no cotidiano das mulheres, na medida em
que sdo elas que lidam com a agua no trabalho doméstico, cuidam
do lixo e da limpeza do quintal da casa e também da comunidade.
Elas t€ém uma consciéncia ecologica (Gonzalez, 2010).

Essa perspectiva preservacionista estd presente também nas
praticas sociais delas como oleiras, artesas, benzedeiras, parteiras,
no trabalho da roca, na farinhada, na a¢ao do puxirim dentre outras.
O inventario destas praticas tem permitido a visibilizagdo das mu-
lheres agricultoras, indigenas e quilombolas. A relagdo de afetivida-
de que as mulheres estabelecem com a natureza tem uma matristica,
uma fonte, que € o principio feminino que rege a vida intersubjetiva
de mulheres e homens. Estamos nos referindo a “uma forga vibra-
cional que vem de sua experiéncia com a terra [...] revestida de uma
energia cosmica que vibra nas praticas sociais das mulheres da flo-
resta” (Torres, 2022, p.90).

Um dos elementos constatados em nossa pesquisa diz respei-
to a capacidade de organiza¢do das mulheres em torno da provisao
de energia solar para as suas comunidades. Do universo de 20 in-
formantes da comunidade Sao José do Parica, 88% consideram que
as mulheres sdo capazes de organizar o controle social da energia
solar na comunidade, 12% nao souberam informar. Ja os moradores
da comunidade Santa Rita de Céssia acreditam que 95% delas tem
capacidade de realizar o controle social da energia solar, somente
5% afirmaram ndo serem favoraveis ao controle social realizado por
elas, numa amostra de 30 informantes.
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A energia solar além de constituir-se numa necessidade basica
para o desenvolvimento local, ¢ um empreendimento fundamental
para o desenvolvimento social das mulheres. Elas ndo so terdo mais
tempo disponivel para cuidar de si proprias e de seus familiares,
como também terdo melhorias em sua saude, posto que nao terdao
mais a necessidade de coletar lenha na mata e nem inalar fumacga dos
fogdes. Shiva (1991), v€ nestas praticas um poder e um saber das
mulheres, que redunda na conservag@o do meio ambiente e cuidado
para com o planeta. Para esta autora é preciso “recuperar na natureza
a mulher, o homem e as forgas criativas de ser e perceber [...]. Supoe
ver a natureza como um organismo vivo [...] € a mulher como pro-
dutiva e ativa” (Shiva, 1991, p.77). E no que diz respeito ao homem,
“arecuperacao do principio feminino implica situar de novo a acdo
e a atividade em fun¢do de ciar sociedades que promovam a vida e
ndo a reduzam ou a ameacem” (Shiva, 1991, p.77).

A provisdo de energia solar nas comunidades tradicionais da
Amazonia exige a acdo ativa de homens e mulheres, enquanto for-
cas colaborativas. A perspectiva de género que adotamos em nossos
estudos nos permite vislumbrar o horizonte possivel da equidade de
género, uma for¢a matriz que nos move em nossos ideais. A preser-
vacdo ambiental esta circunscrita a um conjunto de agdes humanas
que exige racionalidade e bom senso. Pequenas atitudes como evitar
a polui¢do e a retirada de lenha da mata, contribuem enormemente
para com o meio ambiente.

Torna-se premente que sejam construidos sistemas descen-
tralizados de energias renovaveis no Amazonas. Este ¢ o caminho
que deve ser seguido nas areas rurais, um sistema de inclusao social
no qual as mulheres indigenas, quilombolas e os povos tradicionais
de modo geral, sejam incluidos como sujeitos de direitos. Enquanto
essa politica ndo se estabelece na area rural de modo a atender a
todas e todos, os moradores vao se organizando sob a lideranga das
mulheres, para suprir a caréncia de iluminagao com o fogao de lenha
de forma tradicional.

Sdo as mulheres que realizam a tarefa de coletar lenha na
mata para prover a iluminagao da casa, para preparar os alimentos ¢
iluminar o ambiente externo conhecido como terreiro. Um empreen-
dimento de energia solar em cada comunidade contribui, efetiva-
mente, para evitar os problemas ambientais como a poluicéo e a sau-
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de das mulheres que ¢ afetada pela inalacdo de fumaca. Da amostra
de 30 moradores da comunidade Santa Rita de Cassia, ouvidos nesta
pesquisa, 60% afirmam que acreditam na possibilidade de chegar a
energia solar em sua comunidade, 40% nao acreditam. Em Sao José
do Paricd 100% dos moradores ouvidos consideram que este tipo de
energia chegara a sua comunidade.

Os direitos sociais, afirma Bobbio (1992, p.45), “ ¢ a efetiva-
¢do de uma maior protecdo dos direitos do homem que esta ligado
ao desenvolvimento global da civilizagdo humana”. Para este autor,
“o problema que temos diante de n6s ndo ¢ filosofico, mais juridico
e, num sentido mais amplo, politico”. A politica € puro exercicio de
mediacdo de agdes e atos humanos para efetivacdo dos direitos so-
ciais. Trata-se da politica reivindicativa que os movimentos sociais
fazem em suas lutas e pautas de a¢do popular.

A sustentabilidade articulada com os principios da ecopoliti-
ca podera servir de balizamento ao Estado, para instaurar politicas
publicas estruturantes, principalmente as comunidades tradicionais
que sao mais atingidas pelos problemas ambientais. As politicas am-
bientais sdo deslocadas de um projeto nacional de desenvolvimento
sustentavel, por isso, sdo residuais e descontinuas. O Brasil e suas
instituigdes continuardo com o discurso vazio, se ndo houver um
projeto de desenvolvimento sustentavel para a Amazonia, capaz de
engendrar politicas de Estado sistematicas e estruturantes.
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Experiéncias bem sucedidas de mulheres com a
energia solar na Africa

Manoel Ferreira Falcao*

A energia solar tem desempenhado um papel cada vez mais
crucial como fonte renovavel na busca por solugdes sustentaveis
para suprir as necessidades de energia limpa e acessivel em todo o
mundo. Na Africa, em particular, a energia solar tem se destacado
como uma fonte promissora, devido ao seu grande potencial solar
ndo explorado. No entanto, além de sua importancia como solugao
energética, a fim de que essa transi¢ao energética seja efetiva e in-
clusiva, ¢ fundamental reconhecer e compreender o papel das mu-
lheres nesse setor em constante expansao.

As mulheres tém desempenhado um papel crucial na adogao
e implementacgdo de iniciativas de energia solar, liderando projetos e
contribuindo para a melhoria das condi¢des de vida em suas comu-
nidades. Além disso, a participacdo das mulheres nas iniciativas de
energia solar na Africa desempenha um papel transformador. Nio
apenas a promover a igualdade de género, mas também a alcangar
resultados mais abrangentes para as comunidades e o meio ambien-
te. Portanto, identificar e analisar as experi€ncias de mulheres com
energia solar na Africa ¢ essencial para compreender o impacto po-
sitivo que elas estdo gerando e para informar futuras politicas e pra-
ticas no setor.

Neste trabalho se destacara o papel crucial das mulheres no
avanco da energia solar na Africa, a0 mesmo tempo em que serdo
explorados os aspectos: Acesso a eletricidade; Melhoria da satude e
educacdo; Preservacdo ambiental; Capacitacdo comunitaria; Empo-
deramento econdmico. Aqui pretende-se apresentar algumas expe-
riéncias bem-sucedidas de mulheres com energia solar na Africa.
O primeiro exemplo ¢ de Agome-Sevah, no Togo, ¢ um exemplo

4 Mestre em Sociedade e Cultura na Amazonia pela Universidade Federal do Amazonas. Pro-
fessor do Instituto Federal do Amazonas — Campus Parintins/AM.
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pioneiro de utilizacdo de energia solar em comunidades africanas,
em que quatro mulheres analfabetas da aldeia se uniram em busca de
um sonho, levar eletricidade ao local, ap6s receberem treinamento
no Barefoot College, na India, por seis meses.

Ao retornarem, coordenaram a instalacao de painéis solares em
153 residéncias da aldeia, substituindo fontes de iluminagao precarias.
Essa iniciativa ndo apenas melhorou a qualidade de vida, mas também
representou o empoderamento feminino, permitindo que as mulheres
iniciassem sua propria empresa de instalacdo de painéis solares e de-
monstrassem que a determinagdo pode superar barreiras educacionais.
O segundo exemplo ¢ a cidade de Sabon Gida, na Nigéria, onde um
projeto publico-privado conectou o centro de saude e cerca de metade
das casas a uma minirrede solar. Essas iniciativas, impulsionadas pela
redugdo dos custos da tecnologia solar, estio se tornando uma solucao
viavel para levar eletricidade a regides rurais na Africa subsaariana.

No entanto, ha desafios como a necessidade de convencer
investidores, obter financiamento adequado e estabelecer politicas
claras para promover o uso das minirredes. Apesar desses obstacu-
los, projetos como esses estdo demonstrando impactos positivos,
nao apenas fornecendo eletricidade confiavel, mas também impul-
sionando a economia local ¢ melhorando a qualidade de vida das
comunidades atendidas.

Essas experiéncias tém trazido beneficios significativos em
varias esferas, que vao desde o acesso a eletricidade, bem como a
melhoria da satide e da educacdo, passando pela preservagao am-
biental e a capacitagdo comunitaria, chegando até o empoderamento
econdmico e culminando com a melhoria da qualidade de vida nos
aspectos econdmico, ambiental e social.

O primeiro ponto a ser analisado ¢ o Acesso a eletricidade:

As mulheres estdo desempenhando um papel fundamental
no fornecimento e acesso a eletricidade em comunidades remotas e
rurais. Por meio de iniciativas empreendedoras, elas tém instalado
sistemas solares que fornecem energia limpa e confiavel para ilumi-
nac¢do, carregamento de dispositivos eletronicos e uso de eletrodo-
mésticos basicos. Esse acesso a eletricidade transforma vidas, per-
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mitindo que as comunidades avancem em areas como comunicagao,
seguranga e produtividade.

Em primeiro lugar, o acesso a eletricidade facilita a comunica-
¢do entre as comunidades, tornando mais facil o compartilhamento
de informagdes, a conexao com o mundo exterior e a participagdo em
redes sociais. A energia solar permite a instalacao de infraestrutura de
telecomunicagdes, como redes de internet, telefonia e transmissdo de
dados. Isso possibilita a comunicacao rapida e eficiente entre as pes-
soas, bem como o acesso a informagao e aos servicos online.

Em segundo lugar, contribui para melhorar a seguranga nas
comunidades. A iluminagdo de locais de uso coletivo, alimentada
por energia elétrica, ilumina caminhos estradas e dreas comunitarias
durante a noite, aumentando a visibilidade e reduzindo a crimina-
lidade. Além disso, o acesso a eletricidade permite a utilizagcdo de
sistemas de seguranca, como cameras de vigilancia e alarmes, tor-
nando as comunidades mais seguras e protegidas contra atividades
criminosas.

Em terceiro lugar, a energia fotovoltaica ¢ um impulsionador
crucial da produtividade nas comunidades. Com acesso a eletricidade,
as pessoas podem utilizar equipamentos e ferramentas elétricas para
aumentar a eficiéncia em varias atividades, como agricultura, proces-
samento de alimentos, produgdo artesanal ¢ manufatura. Isso leva a
um aumento na produtividade ¢ na capacidade de geracao de renda,
permitindo que as comunidades se desenvolvam economicamente.

O acesso a eletricidade ¢ essencial para o avango das comu-
nidades em areas vitais, como comunica¢do, seguranca e produti-
vidade. Ele permite a comunicagdo eficaz, fortalece a seguranga e
promove a eficiéncia e a geragdo de renda.

A respeito das Melhorias na saude e educacgio

A energia solar esta desempenhando um papel crucial na me-
lhoria da satude e educagao nas comunidades, proporcionando bene-
ficios significativos para o bem-estar das pessoas e o acesso a servi-
¢Os essenciais.

Com a disponibilidade de eletricidade, o atendimento hospita-
lar pode ser realizado com iluminacdo adequada, criando melhores
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condicdes para o atendimento médico. Isso ¢ especialmente impor-
tante durante emergéncias e situagdes de falta de energia, garantindo
que os profissionais de satide possam realizar procedimentos médi-
COS com segurancga e precisao.

Além disso, escolas podem utilizar a energia solar para faci-
litar o acesso a educagdo para as mulheres, permitindo que as aulas
sejam realizadas mesmo durante a noite. Isso amplia as oportunida-
des de aprendizagem, facilitando o acesso a educacao de qualidade.
Além da iluminagdo, a energia solar também pode ser usada para
alimentar dispositivos eletronicos, como computadores e tablets,
ampliando ainda mais as possibilidades de ensino e aprendizagem.
Essas melhorias na satide e educagdo tém um impacto direto na qua-
lidade de vida das comunidades.

Sobre a Preservacao ambiental

As mulheres com experiéncia em energia solar desempenham
um papel fundamental na preservacdo ambiental, contribuindo para
a reducao das emissdes de gases de efeito estufa, a melhora na qua-
lidade do ar e a protecao do meio ambiente. Ao optarem por tecno-
logias de energia limpa, como painéis solares, elas reduzem a depen-
déncia de fontes poluentes, como geradores a diesel.

Os geradores a diesel emitem poluentes atmosféricos que po-
dem ter efeitos prejudiciais a satide humana e ao meio ambiente,
como particulas finas e gases toxicos. Uma das principais vantagens
¢ a redugdo das emissdes de gases de efeito estufa, que contribuem
para as mudancas climdticas. Essa transicdo para energias renova-
veis traz beneficios significativos, como a mitigacdo das mudancas
climaticas e a preservacdo de ecossistemas frageis, como florestas
e rios.

Além disso, a adogao da energia solar também contribui para
a melhoria da qualidade do ar e inspira praticas sustentaveis em ou-
tras pessoas e comunidades. As mulheres com experiéncia em ener-
gia solar desempenham um papel vital na construgdo de um futuro
mais sustentavel para as geragdes futuras, promovendo um ambiente
mais saudavel para todos.
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Capacitacio comunitaria

Outro aspecto importante das experiéncias das mulheres na
energia solar ¢ a capacitagdo comunitaria. Elas compartilham conhe-
cimentos e habilidades relacionados a energia solar, capacitando ou-
tras mulheres e membros da comunidade a se envolverem no setor.

A capacitacdo comunitaria € um aspecto crucial das experién-
cias das mulheres na energia solar. Além de liderarem iniciativas
bem-sucedidas, elas também desempenham um papel fundamental
no compartilhamento de conhecimentos e habilidades relacionados
a energia solar com suas comunidades. Através de programas de
treinamento ¢ educacdo, as mulheres capacitam outras mulheres e
membros da comunidade a se envolverem no setor de energia solar.
Promovem a conscientizagdo sobre os beneficios da energia solar,
ensinam técnicas de instalagdo e manutencao e encorajam a partici-
pacdo ativa de todos. Essa capacitagdo comunitaria ndo apenas for-
talece as habilidades individuais, mas também fomenta o espirito de
cooperagao e colaboragdo, criando uma comunidade mais resiliente
e autossuficiente.

A capacitacdo comunitdria ¢ um aspecto fundamental das
experiéncias das mulheres na energia solar. Elas compartilham co-
nhecimentos e habilidades relacionados a energia solar, capacitando
outras mulheres e membros da comunidade.

Essa capacitagdo vai além de apenas transmitir informagoes
técnicas sobre instalacdo e manutencao de sistemas solares. As mu-
lheres também se dedicam a promover a conscientizagdo sobre os
beneficios da energia solar e a importancia de adotar praticas susten-
taveis. Elas inspiram e encorajam outros a se engajarem ativamente
na busca por solucdes energéticas limpas e renovaveis.

Por meio de programas de treinamento e educagdo, as mu-
lheres promovem a conscientizagdao sobre os beneficios da energia
solar, ensinam técnicas de instalacdo e manuten¢do e encorajam a
participagdo ativa de todos. Essa capacitacao fortalece as habilida-
des individuais, promove a colaboragdo e cria comunidades mais
resilientes e autossuficientes.

Essa capacitacdo comunitaria ¢ um catalisador para a cons-
tru¢ao de comunidades sustentaveis e empoderadas, bem como para
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o desenvolvimento sustentavel. As mulheres podem nao apenas en-
contrar novas oportunidades de trabalho e empreendedorismo, mas
também se tornam agentes de mudanga em suas comunidades, pro-
movendo o crescimento econdmico local e contribuindo para a redu-
c¢do da desigualdade de género.

Empoderamento econdomico

O empoderamento econdémico ¢ um dos resultados mais no-
taveis das experiéncias das mulheres na energia solar. Elas tém es-
tabelecido negocios de instalagdo ¢ manutengdo de sistemas sola-
res, oferecendo oportunidades de emprego para outras mulheres da
regido além de potencializar outras formas de empreendedorismo.
Esse empoderamento econdmico contribui para a reducao da po-
breza, fortalece a autonomia financeira das mulheres e impulsiona o
desenvolvimento local.

A participagdo das mulheres no setor energético promove
uma distribui¢do mais equitativa dos beneficios econdmicos e que-
bra barreiras de género no campo profissional, pois a energia solar
tem se tornado uma poderosa ferramenta para impulsionar o em-
poderamento econémico das mulheres na Africa, ao se investir em
setores de energia limpa, como a solar, uma vez que as mulheres
tém um grande potencial para liderar a mudanga em dire¢do a uma
energia mais limpa e sustentavel, impulsionando o desenvolvimento
econdmico e criando comunidades mais resilientes.

Entre as experiéncias bem-sucedidas de mulheres com energia
solar na Africa e o empoderamento econdmico. O acesso a energia
limpa e sustentavel impulsiona a atividade econdmica das mulhe-
res, permitindo que elas iniciem negodcios, gerem renda e melhorem
suas condi¢des de vida. Essas oportunidades economicas fortalecem
a posi¢cdo das mulheres na sociedade e promovem a igualdade de
género.

Essas evidéncias destacam a importidncia das experiéncias
bem-sucedidas de mulheres com energia solar na Africa para o em-
poderamento economico. Ao envolver as mulheres nesse setor em
crescimento, promove-se a inclusdo financeira, o desenvolvimento
sustentavel ¢ desafia-se as desigualdades de género. A energia solar
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¢ uma fonte de poder ndo apenas para iluminar casas, mas também
para iluminar o caminho rumo a um futuro mais igualitario e pros-
pero na Africa.

As mulheres estdo atuando tanto em diferentes aspectos do
setor de energia solar, como instalacdo de sistemas solares, manu-
tencao e venda de equipamentos, quanto desenvolvimento de novas
oportunidades de renda por meio do empreendedorismo em diferen-
tes areas.

Alguns exemplos de empreendimentos que podem surgir por
meio do uso da energia solar

1. Criacdo de sistema de bombeamento de 4gua movido por
energia solar

Um empreendimento de bombeamento de agua movido a
energia solar pode ser extremamente importante. [sso permitira que
as comunidades tenham acesso a agua limpa e segura para consumo
ou irrigacdo agricola, promovendo o desenvolvimento sustentavel e
a seguranca alimentar.

2. Implantagdo de estabelecimento de processamento de ali-
mentos

O uso de energia solar para alimentar equipamentos de pro-
cessamento de alimentos, como desidratadores solares, pode abrir
oportunidades para a criagdo de negocios relacionados ao proces-
samento e conservagao de produtos agricolas. Isso permitira que os
agricultores aumentem o valor agregado de seus produtos, prolon-
gando sua vida util e criando produtos de maior qualidade, para pos-
terior comercializacdo.

3. Empreendimentos de produgao de alimentos aquaponicos

A aquaponia ¢ uma técnica que combina a produgdo de ali-
mentos em sistemas hidroponicos com a criagao de peixes em tan-
ques. Utilizar energia solar para alimentar os sistemas de bombea-
mento e iluminagdo necessarios para esse tipo de cultivo pode ser
uma opgao sustentavel e econdmica. Esses empreendimentos podem
fornecer alimentos frescos e saudaveis para as comunidades locais,
além de gerar renda por meio da venda de produtos alimenticios.
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4. Criacao de cooperativas de energia solar comunitaria

Estabelecer cooperativas de energia solar comunitaria pode
ser uma maneira eficaz de permitir que as comunidades comparti-
lhem os beneficios da energia solar. Isso envolve a instalacdo de um
sistema solar centralizado em uma area comum, como uma escola
ou centro comunitario, € permitir que os membros da comunidade
se beneficiem do acesso a eletricidade limpa e mais barata. Essas
cooperativas podem ser administradas coletivamente, promovendo
a participagdo comunitaria e fortalecendo os lagos sociais.

5. Atelié de costura com energia solar

Estabelecer um atelié de costura alimentado por energia solar
pode ser uma dtima opg¢ao para artesaos que trabalham com tecidos
e costura. A energia solar pode fornecer eletricidade para maquinas
de costura, ferros de passar e iluminacao, reduzindo os custos opera-
cionais e garantindo uma fonte de energia sustentavel.

6. Oficina de artesanato com energia solar

Um espago de trabalho para artesdos que produzem objetos de
arte e artesanato pode se beneficiar da energia solar para alimentar
ferramentas elétricas, como serras, furadeiras e lixadeiras. Isso ndo
so reduzird os custos de energia, mas também garantira uma fonte de
energia limpa e sustentavel.

7. Oficina de marcenaria com energia solar

A energia solar pode ser usada para alimentar ferramentas de
marcenaria, como serras de bancada, lixadeiras e furadeiras. Além
disso, a iluminagao solar pode ser incorporada ao espago de traba-
lho, proporcionando uma iluminagao adequada para as atividades de
marcenaria.

8. Estudio de bio-joias

As bio-joias sdo joias produzidas a partir de materiais natu-
rais, como sementes, cascas de frutas, madeira e outros elementos
organicos. O estudio de bio-joias pode aproveitar a energia solar
para alimentar ferramentas elétricas, como lixadeiras, polidoras e
equipamentos de corte, que sao utilizados no processo de produgdo
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dessas joias tnicas. Além disso, a energia solar contribui para a ima-
gem de sustentabilidade e responsabilidade ambiental do estudio de
bio-joias, atraindo consumidores conscientes que valorizam produ-
tos feitos com materiais naturais e processos eco-friendly®.

Portanto, investir em infraestrutura elétrica ¢ um elemento-
-chave para promover o desenvolvimento sustentavel e melhorar
a qualidade de vida das comunidades, o que reforga a importancia
deste projeto que busca:

As experiéncias bem-sucedidas de mulheres com energia so-
lar na Africa estdo tendo um impacto transformador em diversas
areas. Através de uma triagem criteriosa de artigos, selecionando
estudos que analisaram experiéncias especificas de mulheres envol-
vidas em projetos de energia solar na Africa, foi possivel constatar
que essas mulheres tém desempenhado um papel essencial na cons-
trucdo de um futuro mais sustentavel e equitativo.

Desde o acesso a eletricidade até o empoderamento econd-
mico, a melhoria da saude e educacdo, a preservagdo ambiental e
a capacitagdo comunitaria, essas mulheres estdo contribuindo para
o avanco da energia solar e para a promocdo do desenvolvimen-
to sustentivel no continente africano. E fundamental reconhecer e
valorizar o trabalho dessas mulheres, além de promover politicas e
iniciativas que apoiem seu engajamento no setor de energia solar.
Ao fazé-lo, estaremos impulsionando o desenvolvimento sustenta-
vel, fortalecendo a igualdade de género e construindo um mundo
melhor para todos.

Por fim, a participagdo das mulheres na energia solar na Afri-
ca ¢ crucial para impulsionar o setor, com suas experiéncias bem-
-sucedidas destacando a importancia da igualdade de género ¢ os
beneficios para as comunidades e o meio ambiente. A analise dos
desafios enfrentados por elas e das estratégias adotadas para supe-
ra-los contribui para o desenvolvimento de politicas e praticas mais
inclusivas. A identificagdo desses desafios e estratégias também au-
xilia na promogao de politicas inclusivas, enquanto parcerias publi-
co-privadas e politicas governamentais eficazes sdo fundamentais

5 Processos eco-friendly, também conhecidos como processos ecologicos ou sustentaveis, sao
aqueles que visam minimizar o impacto negativo no meio ambiente, buscando a preservagao
dos recursos naturais ¢ a redugdo das emissdes de poluentes. Esses processos sdo caracteriza-
dos por serem ambientalmente responsaveis, socialmente justos e economicamente viaveis.
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para impulsionar a participacdo feminina. Essas conclusdes infor-
mam futuras iniciativas, fortalecendo a participacdo das mulheres e
impulsionando o desenvolvimento sustentavel na Africa.
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Os cendrios, o campo e a formagao
sociocultural das comunidades

Iraildes Caldas Torres®

O campo de pesquisa ¢ uma construgao fluida, flexivel e di-
namica, posto que o saber cientifico ¢ reconstruido constantemente.
E sempre imperfeito ¢ escondido, ndo se mostra inteiramente, é im-
preciso e escorregadio. Mas, ndo se pode deixar de reconhecer que
0 campo contém em si a estimulacdo para a descoberta da verdade.

A pesquisadora cabe a sagacidade de saber olhar, escutar e
ler o campo (Lévi-Strauss,1997). Deve construir o mapa mental do
campo e deixar modelar sua mente, sua consciéncia, com as desco-
bertas, com a verdade. Bachelard (1996, p. 13) sugere que “ o amor
pela ciéncia deve ser um dinamismo psiquico autdégeno. No estado
de pureza alcangado por uma psicanalisedo conhecimento objetivo,
a ciéncia ¢ a estética da inteligéncia”.

O campo de pesquisa se apresenta como uma seara desco-
nhecida que exige do pesquisador uma disciplina de percep¢do em
escala aberta, com o intuito de construir uma ambiéncia de liberda-
de e confiabilidade. Para Geertz (1989, p. 94), o0 “ campo supde nao
apenasir e ver ou ir e pegar amostras, ¢ algo mais complexo: uma
co-resisténcia extensa, uma observacdo sistematica, uma interlocu-
¢do efetiva (lingua nativa), uma mistura de alianca, cumplicidade,
amizade, respeito, correcdo e tolerancia ir6nica”.

Nisto consiste o fato de ser o campo uma construgdo, a am-
biéncia de afetividade e empatia que leve aos propositos da desco-
berta, numa aproximagao da verdade. E preciso que se crie vinculos
afetivos e de cordialidade entre o pesquisador/pesquisadora, o lugar
e os moradores do lugar. Primeiro deve-se apreender o campo para
depois descreve ou como aduz Oliveira (2006, p. 19), “talvez a pri-
meira experiéncia do pesquisador de campo ou no campo, esteja na
domesticagdo teorica de seu olhar”.

6 Doutora em Antropologia Social pela Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo. Pro-
fessora Titular da Universidade Federal do Amazonas.
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Bourdieu (2012, p. 27) lembra que “a no¢ao de campo é, em cer-
to sentido, uma estenografia conceptual de um modo de construcao do
objeto que vai comandar ou orientar todas as opgoes praticas da pesqui-
sa”. Estenografia ¢ uma técnica de pesquisa que usa caracteres/palavras
abreviadas, uma espécie de logografia ou taquigrafia. Esta associada a
seguranca da informacao. Quando o pesquisador/pesquisadora revisitar
o seu caderno de campo para fins de escrita e generalizacao dos dados
coletados, as anotagoes taquigraficas dever ser decifradas.

O pesquisador/pesquisadora no momento da coleta de dados
pode fazer anotagdes abreviadas, em forma de estenografia, mas
depois deve tornar a escrita lidica e decifrada. E assim com “a
analise de discursos ou com a observagao, participantes, ou com a
entrevista livre(open-ended) ou em profundidade (in-depth), ou da
descricdo etnografica” (Bourdieu, 2012 a, p. 25). Bourdieu vé a
entrevista profunda como uma técnica de apreensdo de dados, que
exige uma relagdo de empatia entre o pesquisador/pesquisadora € o
entrevistado. O vinculo entre ambos ¢ tao fortalecido que a relagao
de reciprocidade se torna amiude, na medida em que o pesquisador/
pesquisadora, recorre varias vezes com o mesmo informante para
aprofundar e checar dados.

A maioria das pesquisas publicadas representam, conforme
Bourdieu (2012 b, p.700),“ sem divida, um momento privilegiado de
uma longa série de trocas, e ndo tem nada em comumcom os encantos
pontuais, arbitrarios e ocasionais, das pesquisas realizadas as pres-
sas por pesquisadores desprovidos de toda competéncia especifica”.
O autor esta se referindo aentrevista profundada que ¢ aquela demo-
rada, pausada e sem pressa. E neste debate fecundo sobre o campo
de pesquisa que faremos um sobrevoo sobre as comunidades pesqui-
sadas, procurando mostrar seus processos historicos e o registro de
seus contextos populacionais e dosseus aspectos sociais.

Parintins ¢ uma ilha margeada pelo rio Amazonas, o sagrado
rio, que eterniza o mito das Amazonas advindo da Alta Antiguida-
de dos arcanos de Homero. Padre Jodo Daniel (2004),referiu-se ao
Amazonas como 0 maximo rio. Maximo em extensdo e volume de
agua, caudalosoe bravio, capaz de abastecer com agua doce 30% de
todo o planeta. O municipio de Parintins ¢agraciado pela beleza e
grandeza deste rio, em cuja planura residem os filhos dos Parintintin,
etnia indigena tributaria dos Tupinamba.
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De acordo com Cerqua (1980), os Parintintin deram o seu
nome a Serra em primeiro lugar e depois deram origem a cidade de
Parintins. A Serra de Parintins, mais tarde ficou também conhecida
como regido da Valéria. Esta regido constitui-se numa “area de ter-
ras altas,correspondeste a formagdes dissecadas da formagao Alter
do Chao/Par4, com altitudes que podem chegar a 100m” (Azevedo
Filho, 2013, p.176). O trajeto que se faz da cidade de Parintinsaté a
Serra de Parintins, conforme Dias (2020, p. 30).

A duragao de viagem realizada por barco de recreio movido a
diesel, motor deforca 114HP. Totaliza 4h30 e de lancha/voa-
deira motor 40HP tem a duragdo de 1h40. Podemos chegar
até a Serra também pela estrada do Assentamento da Gleba
da Vila Amazonia que liga as comunidades da regido da Va-
léria e de toda a extensdo do Assentamento até a comunidade
Santa Maria de Vila Amazonia, utilizando como transportes
o Onibus, carro, motocicleta, bicicletae mesmo carrogas.

Ha indicios de que os primeiros habitantes da Serra de Parin-
tins tenham sidos os indigenas das etnias “Aratu, Apoicuitara, Go-
dui, Yara e Carit6” (Heriarte, 1975, p. 162). Os indigenas Parintintin
também residiram nesta Serra, mas a sua passagem foi efémera, em
virtude de seu constante nomadismo.

A Serra de Parintins tipificada como terra preta de indio ¢ cons-
tituida por grandes sitios arqueolédgicos, constatados por Hilbert e
Hilbert (1980) e também por Neves (2006). As primeiras movimen-
tagdes dentro da Serra de Parintins ocorreram com a presencga de
regatdes, proprietarios de barcos pesqueiros, vendedores ambulantes
que comercializavam em canoas oubateldes, caixeiros, viajantes e
andarilhos que chegavam de varias localidades (Dias, 2020).

A historia oral consagrando como uma ferramenta eficaz de
salvaguarda da memoria e de reconstrucdo de fatos e acontecimen-
tos por meio de narrativas da conta de que,

A Serra ¢ um local que acolheu pessoas vindas de diferentes
lugares e contextos. No periodo da Cabanagem se escon-
diam e a0 mesmo tempo se defendiam de seus opressores.
Uma dessas pessoas teria sido a Valéria [...]. Ahistoria sobre a
mulher Valéria ocorreu no contexto historiografico da maior
revolta popular no periodo regencial que foi a Cabanagem
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[...]. Ela teria vindodo Para juntamente com outras pessoas
[...]. Por sua habilidade de lideranca Valéria foi conduzindo
as pessoas, pois do alto da Serra podia avistar quem seaproxi-
mava e assim poder se esconder (Dias, 2020, p.57-58).

Valéria ¢ consagrada no imaginario social como uma mulher
ancestral que apropriou se da area territorial da Serra de Parintins,
e as distribuiu em forma de lotes de terra aos moradores daquela
area. Inexiste registro que dé conta da existéncia da Valéria como ser
histérico’. O certo é que ela vive no imaginario popular como uma
mulher forte, destemida e muito a frente de seu tempo, que ¢ o sécu-
lo XIX. A Cabanagem ocorreu no periodo de 1835 a 1840, periodo
em que a discursividade sobre Valéria ¢ datado.

A imagem da Valéria, sua for¢a mitica e ancestralidade, so-
brevivem por meio da memoria primaria “e emerge com todo o vi-
gor de sua ressignificagdo remogada pelo tempo historico. A forca
da tradicdo e de determinados periodos historicos exigem o retorno
de signos,ideias ¢ imagens de tempos idos” (Torres, 2005, p.200).
Em outras palavras, importa-nos reconhecer a misticidade de uma
mulher que vive no imaginario social como matriarca, uma feminis-
ta emancipada que desafiou as normas patriarcais de seu tempo.
Como aduz Torres (2005, p. 212), “as mulheres fortes, poderosas e
destemidas, inscreveram seus nomes nos anaisda historia pela via da
transgressao [...], mudando as regras do jogo”.

Rastrear os arcanos arqueoldgicos da constituicdo mitologi-
ca da ancestralidade da Valéria, seria demasiado extenso descrever
neste apusculo. Cabe-nos expor os apontamentos registrados em
caderno de campo sobre as comunidades da regido da Valéria, que
compdem a amostra desta pesquisa. A regido da Valéria é constituida
por cinco comunidades, quais sejam:Santa Rita de Cassia; Sao Paulo
da Valéria; Samaria; Betel e Bete Semes. Essas comunidades sao
de pequeno, médio e grande porte. Compdem a amostra de nossa
pesquisa trés destas comunidades que Sdo Samaria (pequeno porte),
Sao Paulo da Valéria (médio porte) e Santa Rita de Céssia (grande
porte). A seguir apresentamos a figura estatistica destas comunida-
des constituidas em familias.

7 A esse respeito consultar a tese de doutorado de Naia Maria Guerreiro
Dias. Manaus: PPGSCA, 2020.
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Quadro 1: Numero de familias moradores nas comunidades pesquisadas
pertencentes a regido da Valéria, Parintins.

Comunidade Familias
Santa Rita de Cassia, Regido da Valéria 167
Sdo Paulo, Regido da Valéria 46
Samaria, Regido da Valéria 26

Fonte: Secretaria Municipal de Saude de Parintins, 2023.

Grafico 1: Faixa etaria dos moradores da Comunidade Samaria da Valéria

W 18-25 anos
M 26-35 anos
M 36-45 anos

46-55 anos
W 56-65 anos

W 66-90 anos

Fonte: Pesquisa de campo, 2022.

O conceito jesuitico de comunidade assentado na existéncia
da igreja, escola e centrosocial determinado territorio, ndo da con-
ta de uma explicacdo mais condizente do termo comunidade. Uma
comunidade se afirmar no conjunto de rela¢des, poderes e contra po-
deres quese estruturam, modos de vida proprio com suas normas ¢
sangdes, construgoes indenitarias, suasfestas e ritos com toda a sua
simbologia (Torres, 2012). A comunidade ndo se reduz a espaco fisi-
co, possui relagdes complexas que vao se transvestindo em relagdes
de poder e construindocoletivamente o seu regime de verdade.

As trés comunidades amostradas em nossa pesquisa sao dis-
tintas em termos populacionais, conforme expode o quadro 1 assim
como a faixa etaria de seus moradores. Em Samaria a faixa etaria
¢ equilibrada entre jovens (10%); adultos (20%) e idosos (20%) de
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uma amostra de 10 informantes. De acordo com Dias (2020, p.95),
“o crescimento populacional aumentou a demanda por melhorias em
varios setores como saude, escola, seguranga, distribuicdo de agua e
luz para todos os moradores”.

Todas as trés comunidades pesquisadas possuem escola, sen-
do que Samaria e Sdo Paulo da Valéria dispdem so do ensino fun-
damental e somente a comunidade Santa Rita de Cassia dispoe de
ensino médio. Todas possuem igrejas de credo catdlico de forma
dominante, possuem centro social com excecdo de Samaria. To-
das as comunidades possuem motor de luz,agua encanada e pogo
artesiano. Posto de saude existe s6 em Santa Rita de Cassia que ¢ a
comunidade central, é o Polo. A comunidade Sdo Paulo da Valéria
abriga a Associacao de Artesdes da Valéria — Artesampa, constituida
por mulheres e homens que atuam na fabricagdode artesanato e de
réplicas arqueologicas.

A vida em comunidade assenta-se numa existéncia coletiva
e com pertenciamento dolugar, além de “um critério politico orga-
nizado que tem estruturado a vida em comunidade” (Little, 2002,
p.- 23). Todos esses equipamentos sociais foram obtidos por meio
da organiza¢doda comunidade, da luta politica e aguerrida, princi-
palmente no que diz respeito a conquista da educacdo e saude, que
tem nas mulheres suas maiores liderangas. Conforme Torres (2012,
p. 47), “as mulheres organizam as comunidades para reivindicar do
poder publico politica de educagao, equipamentos sociais € servigos
de saude”.

A economia das trés comunidades pesquisadas na regido da
Valéria ¢ a agricultura familiar da ro¢a de mandioca e produgdo de
hortalicas, leguminosas, frutas e feijao. Ha tambéma cultura de cria-
¢do de animais como pato, galinha, porco, cavalo, cabra, gado
dentre ouros. Dias (2020, p. 66) aponta para o fato de que “de modo
geral, a economia dos moradores que residem no complexo terri-
torial da Serra de Parintins, regido da Valeria tem o modo de vida
baseado na agricultura de subsisténcia consignado na caga, pesca,
pecuaria e producao artesanal”.

Em continuidade a explanagdo sobre o campo da pesquisa
apresentamos as duas comunidades rurais do municipio de Maués,
amostradas nesta investigacdo, a saber: Brasiléia e Sao José do
Parica. Maués ¢ um municipio do Médio Amazonas com uma
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populagdo de 66.159 habitantes (IBGE, 2021) e com uma area de
39.988km?. O deslocamento de Manaus, capital do Amazonas a
Maués pode ser feito por barco recreio, numa duragdo de 18h00 des-
cendo o rio; de lancha ajato numa duracao de 08h00 ou de aeronave
numa duragdo de 00h45.A distancia percorrida ¢ de 356km por via
fluvial.

O nome da cidade presta homenagem aos indigenas da etnia
Sateré-Mawé que era umadas primeiras etnias que habitavam essa
localidade, antes da chegada dos colonizadores portugueses, jun-
to com outras nagdes indigenas como os Mundurucu, Manguazes,
Mura e os Parintintin. A denominagao Sateré ¢ uma homenagem
aos antepassados dos indigenas Sateré-Mawé, representados pelo cla
dos tuxauas que compdea alta estirpe do seu povo. O segundo nome
Maw¢ ¢ uma homenagem ao povo simples da etnia,tomando como
simbolo o papagaio falante existente na regido (Uggé, 1991). Essa
simbologia acabou dando o tom popular a etnia, enquanto a lagarta
de fogo (Sateré) representa o poderconstituido, masculinamente hie-
rarquizado dos tuxauas que tém voz de mando e comando no &mbito
da etnia. O povao, a nagao, sdo os Maw¢ que constituem o conjunto
completo da etnia.

Embora os Sateré-Mawé tenham dado nome a cidade de
Maués, ndo € certo afirmar que eles sdo os Unicos fundadores da ci-
dade. As primeiras noticias desta regido denominada Mundurucania
¢ de 1660, sendo “os jesuitas Manuel Pires e Manuel Souza os pri-
meiros a ocupar essa regiio” (Cerqua, 1980, p. 21). E mais provavel
que a escolha dessa etnia para dar nome a cidade de Maués, seja de-
corrente do guarana, planta aclimatada pelos indigenas Manguazes
ou Andirazes como eram denominados os Sateré-Mawé. A origem
do guarana estavisceralmente ligada a mitologia Sateré-Mawé, uma
espécie de demiurgo que € o chefe, o fundador da etnia. O guarana
tornou-se conhecido na Europa como o ouro desses indigenas quese-
cam suas sementes e depois pisam-nas “fazendo delas umas bolas”
(Pereira, 1954, p. 30).

A Terra Indigena Andira-Marau esta localizada na area do
Amazonas (Maués e Parintins) e area do Tapajos-Madeira. Em
Maugs, os indigenas estdo presentes nas areas territoriais dos rios
Marau e Urapadi, situados a 85km da cidade de Maués. De acordo
com Ferreira (2022, p. 25), “os Sateré-Mawé conservam muito da
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sua tradicao de oralidade centrada nos rios, festas e dancas, passados
de geracdo a geragdo. Todos prenhes de significados e valoragdo que
dao sentido a vida e normatizam as a¢des dos individuos na sociedade”.
Toda essa expressdo cultural se di em torno do guarana, que ¢ a estética
desse povo, o ponto alto de sua cultura, sua culminancia étnica.

Maugés ¢ a territorializagdo dessa estética, ndao s6 porque aco-
lhe e adorna o mito fundador da etnia Mawé, mas também porque
ela se apresenta ao mundo como a Terra do Guarana, engendrando
toda a simbologia estética deste povo. A cidade € encantadora pela
beleza de suas praias, com aguas mornas ¢ cristalinas, mas é o guara-
na que da a ela visibilidadee alcance mundial. Os Sateré-Mawé sao
os filhos do guarana e eles também contribuem para dar visibilidade
a cidade de Maués com sua cultura, especialmente o ritual da Tucan-
deira, quechama a aten¢do do mundo. Trata-se do ritual de passagem
do menino que deixa-se ferrar pelaformiga Tucandeira com as maos
dentro de uma luva de palha chamado saripé.

As comunidades da area rural do municipio de Maués estao
localizadas as margens dos diversos rios, tributdrios do rio Maués-
-Acu e de outros rios. Estdo assentadas em territoriosde Varzea e
em terra firme, organizadas administrativamente sob a figura de um
presidente, tesoureiro e secretario. O conceito de comunidade para
Wagley (1988, p. 124) é circunscrito nos seguintes termos:

E um lugar onde os individuos vivem em grupos, de acor-
do com os preceitosse sua cultura, expresso através de suas
crengas, seus mitos, seus simbolos, seus saberes e codigos,
desenvolvem suas relagdes sociais, aprendem, partilham e
reproduzem de forma dindmica a sua identidade sociocul-
tural.

A comunidade ndo € um conglomerado de individuos que co-
-habitam num territorio. E uma coletividade constituida por sujeitos
que estabelecem relagdo de pertencimento e se percebem como
iguais, em partilha identitaria e em processos socioculturais cons-
truidosconjuntamente. Comunidade ¢ também um espago de exerci-
cio da politica e da cidadania. Os moradores se organizam em lutas
sociais para a conquista de direitos e garantia de acesso a bens para
usufruto coletivo. A vida activa que se expressa na agao politica €
nucleadora do homem, diz Arendt (1999).
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Duas comunidades rurais do municipio de Maués compuse-
ram a amostra de nossa pesquisa: Parica e Brasiléia. A regido do rio
Parica possui uma populagdo em torno de 500 habitantes (Agente de
Saude, 2021). Esses moradores estdo distribuidos em duas comuni-
dades denominadas Sao Jos¢ e Monte Horebe. Essa regido abrange
mais dois rios menores: rio Paricazinho e rio Jacunda. A pesquisa foi
realizada na comunidade Sao José do Parica que possui 350 habitan-
tes (Agente de Saude, 2023).

Os moradores referem-se a essa comunidade como Sao José
do Parica porque ¢ margeada pelo rio que leva o nome Parica. Esta
comunidade ¢ considerada referéncia no uso depraticas de base eco-
logica e orgénica, no que diz respeito ao cultivo de plantas e mane-
jo de peixes e queldnios. Os trabalhadores desta comunidade sao
pioneiros na pratica agroflorestal, aplicada principalmente no culti-
vo do guarana. De acordo com Torres e Veras (2022, p.23), a pers-
pectiva da agrofloresta ¢ patente nas comunidades do Urupadi, “o
que pode ter sido potencializada pelas atividades extensionistas de
professores do Instituto Federal do Amazonas, mas especilamente
pelas relagdes de pertencimento que os povos tradicionais tém com
a natureza”.

As praticas agroflorestais assentam-se numa consciéncia eco-
logica e se pdem nas sendas da sustentabilidade. Esses principios,
sugere Boff (1999, p.135), “dao corpo ao cuidadoespecial com a ter-
ra. O cuidado essencial ¢ a ética de um planeta sustentavel”.

Os moradores de Sao José do Paricé estao preocupados com o
manejo sustentavel dosbens naturais de forma ampla, para garantir
o presente ¢ o futuro das novas geragdes. A polinizagao desses co-
nhecimentos ja atinge outras comunidades associadas a ASCAMPA-
Associagdo Comunitaria Agricola do Rio Urupadi. Esta entidade
tem contribuido para os avangos ambientais, sociais € econdmicos
da regido do Urupadi e ja ¢ um exemplo deorganizagdo para outras
comunidades do municipio de Maués. Sao José¢ do Paricd compde o
Polo 11 da regido do rio Urupadi.

Oliveira e Veras (2022, p. 178), afirmam que, nesse processo
de organizagdo politica das comunidades da area rural de Maués,
“sao realizados intercambios para a interacdo de saberes entre os
agricultores familiares agroecologistas, ou em processo de transi-
¢do, que comercializam seus produtos na Feira Agroecologica de
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Maués”. Assim como em todas as comunidades do Amazonas, a
agricultura familiar ¢ a cultura econdmica dominante, embora no
caso de S@o José do Parica e Brasiléia, o guarana, tenha uma partici-
pacdo significativa na economia local.

As mulheres tém sido retratadas em nossas pesquisas como
as principais protagonistasda organizacdo de suas comunidades.
Essa organizacdo perpassa o trabalho na agricultura familiar e no
cultivo do guarand, indo até a organizagdo de grupos de mulheres e
organizacdo defestas religiosas. Elas sao liderangas em suas comu-
nidades porque sdo transvertidas de uma for¢a ou de um espirito fe-
minino que vem do utero da terra, de suas ancestralidades e do sopro
da Pachamama (Torres, 2022). Como diz Rinne (1988), a forca das
mulheres tal qual a de Medeia, ¢ impressionantemente forte e muito
mais resistente do que a forga do homem.

A comunidade Brasiléia retratada nesta pesquisa esta locali-
zada as margens do rio Urupadi, pertencente ao Polo 11 da regido
do Urupadi. Possui 25 familias, em torno de 150 habitantes (Agente
de Saude, 2024). E uma das comunidades mais influentes da regiio
do Urupadi,fundada em 1987. Brasiléia ¢ a sede da Associacdo dos
Agricultores Familiares do Alto Urupadi (AAFAU).

Os rios da Amazdnia abrigam nas suas margens grandes con-
tingentes populacionais distribuidos em comunidades. As “familias
residentes na area rural banhada pelo rio recebem anomenclatura de
ribeirinhas, isto €, sdo aquelas que moram na ribeira do rio” (Torres,
2012, p.17). Brasiléia ¢ uma comunidade de pequeno porte, mas €
bem organizada do ponto de vistasocial e politico. Os moradores
de Brasiléia possuem uma formagdo politica de cariz marxista na
medida em que foram formados no ambito das CEBS — Comuni-
dades Eclesiais de Base, nucleadas pela Teologia da Libertagdo. O
arcabouco tedrico que orienta a Teologia da Libertacdo ¢ inspirado
na tradi¢d@o marxista, que visualiza a luta de classes combatendo a
exploracao capitalista, as desigualdades sociais e a abjeta pobreza. De
acordo com Torres (2007,p. 149),

Quando o Papa Paulo VI escreveu a Enciclica Populorum
Progressio em 1966,0 Concilio Vaticano II ja havia sido con-
cluido. As diretrizes gerais desta Enciclica estavam centra-
das na perspectiva de ‘o povo como sujeito’ e na criagdo das
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Comissdes de Justica e Paz. As preocupacdes com o desen-
volvimento dos povos, especialmente os povos da América
Latina, ancoradas nas ideias de revitalizagdo da sociedade
civil e de sua autonomia em relagdo ao Estado, perfaziam o
conjunto de recomendagdes desta Enciclicaque, em ultima
analise, denunciava a miséria e a injustica social no continen-
telatino-americano.

Observe-se que a Igreja (catdlica) passava a definir a sua atua-
¢do junto aos problemas sociais, criando, inclusive, a Linha 6 da
CNBB — Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, voltada para
o social. Os leigos passaram a assumir o papel mais ativo e destaca-
do nos ministérios laicos das pastorais. Os tradicionais apostolados
leigos circunscritos a A¢ao Catodlica, dao lugar as pastorais como o
CIMI — Conselho Indigenista Missionario, CPT — Comissao Pas-
toral da Terra e CEBS, além de comissOes de Direitos Humanos
ou de Justica e Paz, Pastoral da Justica, Pastoral Operaria, Pastoral
Universitaria, Pastoral Carceraria dentre outras.

O nivel de consciéncia dos moradores da comunidade Bra-
siléia € percebido nas rodasde conversa, nos dialogos informais no
caminho da roga e da plantacdo de guarana e nas entrevistas que fi-
zemos, por ocasido desta pesquisa. Um nivel elevado de consciéncia
politica balizado pelo exercicio da cidadania que, conforme Gohn
(1997, p. 38), ajuda “a desenvolver um novo aprendizado, pois ndo
se trata apenas de reivindicar, de pressionar ou demandar. Trata-se de
uma participacao qualificada”.

Figura 01: Roda de Conversa

Frd 4 —
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Fonte: Trabalho de Campo em Brasiléia, 2023.

A associacdo dos Agricultores Familiares do Alto Urupadi —
AAFAU foi criado em 2015, pelas liderancas locais e pelos moradores
do Polo 11, tendo a comunidade Brasiléia como modelo de organi-
zagdopolitica, uma espécie de sujeito coletivo, que se pde nas sendas
da luta reivindicativa frente aosdireitos sociais da coletividade. O
objetivo central da AAFAU consiste em orientar os agricultores que
fazem parte da Associacdo quanto a producdo de alimentos organi-
cos, baseados nas praticas ecologicas e socioambientais.

A principal produgdo da AAFAU ¢ o guarana. Desde 2010 os
produtores do guarana realizam praticas de manejo dos bens natu-
rais, conservando as populagdes de quelonios da regido. Os produto-
res desenvolvem todo o processo do guarana, sua cadeia produtiva,
desde opreparo da terra para o plantio, monitoramento da plantacao,
floracdo e moagem. Depois o produto ¢ ensacado e armazenado num
deposito localizado em Brasiléia que € a sede da Associagao.

Esta pesquisa constata que “a cidadania vem sendo construi-
da por dentro da teia de relagdes e da luta dos trabalhadores rurais”
(Torres, 2007, p. 164). Esses trabalhadores assumemum protagonis-
mo fundamental como sujeitos auténomos no trabalho que fazem,
ao mesmo tempo em que sdo politicamente organizados para gerir o
seu proprio negocio comercial.
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CAPITULOII
INVENTARIO DAS COMUNIDADES DA
REGIAO DA VALERIA



Para uma etnografia da comunidade Santa Rita
de Cassia sob a narrativa das mulheres

Iraildes Caldas Torres?®

Era manhazinha quando nossa equipe aportou nas terras da
regido da Valéria, comunidade Santa Rita de Cassia, onde fomos re-
cebidos por Saude Xavier, coordenador da comunidade. Passava um
pouco das oito horas da matina, um dia ensolarado, quase sem vento,
nas cercanias do rio Amazonas, apontado por Daniel (1975), como
0 maximo rio Amazonas. Por alguns minutos pude contemplar a re-
voada de passaros que triscavam a agua barrenta, as vezes, pairando
repentinamente para beijar a 4gua em busca de peixe.

A vida tem esses momentos de luminosidade poética como se
aquela cena amazonica ficasse suspensa no ar, dando contorno mul-
ticolor a iris dos olhos de quem vé&, numa surpreendente fragrancia
e beleza que o criador presenteia. A cena poética nos permite sentir
o pulsar do objeto contemplado, neste caso, sentimos em nosso ser
o pulsar do balé dos passaros e partilhamos com ele a sua existéncia
por meio do sopro poético.

A regido da Valéria é um lugar mitico e poematizante. E o
lugar da Valéria, uma mulher mitica que, em meados do século XX,
ofertou em dadiva ou doagao lotes de terras as pessoas sem terra da-
quela regiao. Uma mulher forte, visionaria e destemida que enfren-
tou o poder patriarcal de seu tempo, constituindo-se num arquétipo
coletivo que inspira outras mulheres a tomarem para si os rumos da
sua propria historia. A transgressdo feminina frente ao patriarcado é
sempre um grande desafio, exige muita coragem ¢ ousadia. Muitas
vezes, as proprias mulheres ndo acreditam que elas t€ém poderes e
que sdo capazes de grandes feitos e realizagdes. E o que podemos
perceber neste poema de Adélia Prado (2017, p. 108), vejamos:

8 Doutora em Antropologia Social pela Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo. Pro-
fessora Titular da Universidade Federal do Amazonas.
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Eu vivo sob um poder que as vezes esta no sonho. No som
de certas palavras agrupadas em coisas que dentro de mim
refulgem como ouro.

Essa perspectiva de constru¢ao e auscultacdo do campo de
pesquisa como uma cartografia sentimental, tecendo sociabilidades,
foi fundamental como exercicio filosofico de tessitura do conheci-
mento. Antes, porém, de qualquer iniciativa de captura de informa-
¢oes de campo tornou-se imperioso construirmos uma relacio de fa-
miliaridade, reciprocidade e confianga mtitua com os comunitarios.
Oliveira (2006) recomenda disciplina no fazer antropoldégico centra-
do no ato de ver, ouvir e escrever, que tem permitido ao pesquisador/
pesquisadora a apreensao do real de forma mais aproximada.

Santa Rita de Cassia é uma comunidade de terra firme loca-
lizada na regido da Valéria. As primeiras pessoas chegaram a essa
localidade em 1957, quando algumas familias se instalaram nessa
terra que integra o lote das terras doadas pela Valéria, a matriarca
que se compadeceu dos pobres sem-terra no primeiro quartel do sé-
culo XX. Posteriormente, em 1996, o projeto de Assentamento da
Vila Amazonia absorveu essas familias que passaram a ser assen-
tadas pelo INCRA — Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma
Agraria. Santa Rita de Céssia é uma tipica comunidade amazonica
na acepg¢ao de Wagley (1988, p. 125), no sentido de que,

O modelo de organizacdo espacial observado em comuni-
dades amazonicas ¢ fruto de heranga jesuita na regido, cujo
plano estrutural tem na edificacdo da Igreja seu principal
simbolo, sendo geralmente localizada numa area central da
comunidade ¢ de frente para o rio.

Aigreja de credo religioso catodlico ¢ dedicada a Santa Rita de
Cassia, uma freira agostiniana que nasceu em Roccaporema, Italia,
em 1831 e morreu na cidade de Cassia, em 1457. Foi canonizada
em 1900 pela Santa S¢é e sua festa ¢ celebrada no més de maio por
ser 0 més de sua morte. E a santa das causas impossiveis, protetora
das vitvas e das maes. Sua festa na Comunidade Santa Rita retine
outras comunidades da redondeza como Betel, Sdo Paulo da Valéria,
Marituba, Bete Seme, Murituba e Parana de Parintins.

A comunidade Santa Rita de Cassia possui 84 familias assen-
tadas (SEMSA/ Parintins, 2022). As casas sdo simples e construidas
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pelos proprios moradores, em madeira e alvenaria com dois ou trés
comodos, para abrigar familias numerosas. Esta é uma regido de si-
tio arqueoldgico descrito por Hilbert e Hilbert (1975) e identificado
como AM — PT. O sitio arqueoldgico na regido da Valéria tornou-se
uma atracao aos turistas que vao em busca de conhecimento de sua
historia étnica e dos artefatos arqueoldgicos reproduzidos pelos co-
munitarios, sobretudo pelas mulheres.

A Igreja ¢é, realmente, a representac@o mais definida do Cris-
tianismo sob a interveng¢ao jesuitica na Amazonia. A cruz, icone do
Cristianismo, era imediatamente fincada na localidade onde os mis-
sionarios construiam um vilarejo para reunir o povo em profissdo de
fé. A conquista religiosa da Amazonia foi ostensiva, os missiondrios
empreenderam um grande projeto de colonizagdo crista para evan-
gelizar os indigenas, que tomariam parte, nas fileiras do catolicismo
que perdia espago para o protestantismo de Lutero.

Comunidade Amazdnica, como conceito explicativo das re-
lagdes de pertenga a uma territorialidade “sdo grupos que se orga-
nizam para viver uma vida relativamente comum em seus aspectos
sociais, econdmicos, culturais e politicos” (Wagley, 1988, p. 44).
Segue o autor dizendo que,

E nas comunidades que os habitantes de uma regido ganham
vida, educam seus filhos, levam uma vida familiar, agrupam-
-se em associagdes, adoram seus deuses, tem suas supersti-
¢des e sao movidos por valores e incentivos de suas determi-
nadas culturas.

A comunidade Santa Rita de Cassia possui os seguintes equi-
pamentos sociais: 01 escola de ensino Fundamental e Médio me-
diado por tecnologia. Possui 01 posto de saude, 01 centro social, 01
igreja de credo catdlico; 01 pogo artesiano, 01 taberna comercial,
01 cemitério, 01 telefone comunitario, 01 campo de futebol e 01 as-
sociacdo de trabalhadoras e trabalhadores artesanais. Possui o Pro-
grama Luz para Todos que é bem limitado e precario, em virtude da
auséncia de monitoramento por parte da empresa Amazonas Ener-
gia. A agua ndo ¢ tratada, ¢ proveniente de pogo artesiano, o lixo ¢
queimado e enterrado. Possui 01 quadra desportiva que encontra-se
em construcao.
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A comunidade Santa Rita de Cassia, no geral, possui uma or-
ganizacdo social propria dos pequenos grupos rurais, organizados
como “comunitarios”, segundo a concepg¢do de Durham (1972).
Trata-se de um grupo que se organiza em torno da confec¢do de
artesanato e das atividades agricolas como a produgao de hortalicas,
tubérculos, leguminosas e frutas. De acordo com Dias (2020, p. 93),

A Comunidade Santa Rita de Cassia do ponto de vista territo-
rial € a maior comunidade pertencente ao complexo da regido
da Valéria. E banhada pelo Lago da Valéria e esté localizada
sobre o sitio arqueoldégico AM — PT — 01. Podemos chegar
até a comunidade tanto pela via fluvial quanto terrestre. Via
fluvial, indo de voadeira com motor 40 HP de Parintins até
Santa Rita de Cassia. A viagem tem a duragdo de 1h40 min
de barco motor 114 HP que realiza viagens semanais para a
comunidade, a duragdo gira em torno de 3h40min. E pela es-
trada do assentamento, saindo da Vila Amazonia, o percurso
chega a ser aproximadamente de 59 km de distancia.

Santa Rita de Céssia ¢ considerada a primeira comunidade
instituida pela Prelazia de Parintins. Foi fundada, conforme Cerqua
(2009, p. 155), “em 25 de maio de 1957. Recebeu o nome de Comu-
nidade da Valéria, tendo como padroeira Santa Rita de Cassia”. E,
portanto, a comunidade de referéncia ou o centro de maior visibili-
dade para outras comunidades vizinhas e co-irmas. Ha, por parte dos
moradores, a preocupagdo com os aspectos imateriais da condigdo
humana, com a sociabilidade da vida, envolvendo toda uma rede de
simbologia que inclui as festas e a religido. Durkheim (1989), con-
sidera que ha estreita relagao entre religido e festas, entre recreagao
e estética. O autor mostra que ha uma proximidade entre o estado
religioso e a agitacao, o delirio, os excessos ou exageros das festas.
Ha também uma hierarquizacao nas festas, o sagrado esta acima do
profano. A musica s6 comega a tocar quando a novena termina.

No caso de Santa Rita de Cassia a festa profana foi proibi-
da pela Igreja Catodlica, em virtude do uso de bebida alcodlica, “o
que causava desavencas e conflito dentro da comunidade” (Satude
Xavier, entrevista, 2022). Durkheim (1989, p. 69), é enfatico em
afirmar que “as coisas sagradas sdo facilmente consideradas como
superiores, em dignidade e poder, as coisas profanas e particular-
mente ao homem, quando este ndo é sendo homem e nao tem, por si
mesmo, nada de sagrado”.
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Existem outras expressdes de sociabilidade cultural na Comu-
nidade Santa Rita de Cassia, um momento folclorico vivenciado no
més de agosto, a saber: as dangas da escola, a exposi¢do do boi ar-
retadinho, torneio de futebol, sorteios, bingos e outras animagdes. A
formacdo social da Comunidade, como aludimos anteriormente, tem
base religiosa bem definida no catolicismo, seus moradores vieram
do Estado do Para e das localidades proximas a regido da Valéria,
cujas culturas langam raizes na religiosidade popular das promessas
e novenarios. Para Tosta (1997, p. 60),

A religidao como um lugar de reza, de oragdo e de refinamen-
to da fé, da novena e da procissao, da reflexdo, da discussao
das agruras e alegrias cotidianas; do negdcio e do 6cio, do
encanto ¢ do desencanto, da recriagdo de um espago utopico
chamado comunidade, onde se celebra a vida.

Esta simbologia que impulsiona o acontecer da vida expressa
também respeito pelos bichos visagentos da floresta, seus pressagios
e “avisos”, numa interrelagdo com a mae natureza. Os moradores de
Santa Rita encontram nesta rede de simbologia os sentidos da vida.
Organizam-se em torno desta mistica espiritual em sua liberdade
para viverem sua individuagdo como sujeitos. O lazer e as festas sdo
elementos fundamentais para manter o equilibrio e a felicidade dos
comunitarios, enfim, para assegurar o seu bem-estar.

O trabalho e a lida didria dos moradores assenta-se numa ro-
tina tipica do homem e da mulher da area rural: acordar cedo com
o cantar do galo, as quatro horas da manha, quando comegam a se
locomover de um lugar para outro, utilizando como meio de trans-
porte cascos, canoas ou bajaras. Caminham nas trilhas para chega-
rem a seus ro¢ados onde produzem os alimentos agricolas para a
subsisténcia.

O transporte regional utilizado pelos moradores para o deslo-
camento da comunidade a Parintins, sede do municipio, é o barco de
linha, que encosta no beiradao para “pegar” as pessoas mediante um
valor financeiro correspondente ao transporte do passageiro.

Outro tipo de transporte é a rabeta constituida por uma canoa
aparelhada com um pequeno motor de propulsdo movido a gasolina
ou a 6leo diesel. Somente 11% dos moradores utilizam-se da rabeta
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em virtude do alto custo para o seu manuseio. Outros moradores
utilizam a bajara’ que € um pequeno barco de madeira com motor de
centro movido a gasolina. O transporte de caminhdo por via terrestre
¢ pouco utilizado, somente 3% dos moradores o utilizam em virtude
da precariedade da estrada de chao batido, sinuosa e acidentada.

A vida dos moradores da varzea e da terra firme na Amazonia
¢ entrelacada ao mundo dos rios e das aguas. Os rios constituem-se
num dos elementos da natureza que mais envolvem os humanos em
relacdo de afetividade e pertencimento. As aguas sao espagos de so-
ciabilidade onde as pessoas se divertem com brincadeiras de pular
n’agua, fazem piquenique, passeios para igapds dentre outros. E os
rios sdo estradas ou vias que permitem o deslocamento na Amazo6-
nia. Os rios possuem uma fun¢@o social nesta regido, como anuiu
Tocantins (1961).

A 4gua é, por si, um bem vital. E mantenedora da vida sem
a qual esvai-se o sopro da vida. A agua possui também uma fungio
sociocultural, tem uma historicidade, uma afetividade sentimental.
Evoca histdrias sagradas, origens humanas, especialmente para as
etnias indigenas, como os Tukano, que tem suas origens na canoa
da transformacdo singrando o lago de leite. Assim como o tutero fe-
minino ¢ hiimus, agua, e gera vida, assim também toda a natureza
compartilha da capacidade geradora e de procriagdo. Ou seja, toda a
natureza comunga do mundo das aguas.

Em Bachelard (2013), a agua ¢é associada a uma imaginacao
criadora, ela produz devaneios, sonhos. Mulheres e homens podem
contemplar na dgua suas proprias imagens, € entrar em devaneio ou
em sentido de paix@o por si proprio, como ocorreu com Narciso,
retratado por Ovideo. Bachelard (2013, p.23), lembra que “Narciso
desenvolve o amor do homem por sua propria imagem, por esse
rosto que se reflete numa agua tranquila”.

A 4gua possui um cariz de leveza, renova¢ao, um movimento
dancante com borbulhas poematizantes. Para Bachelard (2013), a
agua possui uma imagem imaterial prenhe de imaginacao. Ela con-
tém elementos de mobilidade e fluidez, um movimento metamorfo-
seante capaz de fazer trepidar a imagem de Narciso.

9 A bajara ¢ uma canoa grande que transporta passageiro pela via fluvial até a cidade de Pa-
rintins e que retorna no mesmo dia, para a area rural. O barco retorna sempre no outro dia. E
um transporte alternativo.
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A vida ¢ melhor no devaneio, no balbuciar da singeleza e da
ternura. A vida ndo ¢ constituida s6 da dura batalha do existir, ndo
é s6 sofrimento. E também um doce encanto. E, pois, no afa deste
debate, que podemos perceber o quanto Ovideo criador de Narciso,
como Bachelard criador das teorias dos devaneios, estdo preocupa-
dos com a existéncia, com o ser, € 0 que o ser € capaz de fazer de
si proprio. Ou seja, como ele sonha, como constroi a imagem de si
mesmo, como ele assume suas contradi¢des, seus duplos (Morin,
2000), seus devaneios (Rousseau, 1995), numa danga metamorfo-
seante/ ovidiana.

Os moradores da Comunidade Santa Rita de Cassia se en-
trelacam com o movimento das aguas e dos rios de forma intensa e
significativa. E, com efeito, o0 movimento da dgua e do rio que traz
a economia para a comunidade. E responsavel por trazer os turistas
para visita a comunidade e para quem os moradores comercializam
os produtos artesanais e as réplicas de pecas arqueoldgicas. Ilza
Mendes, moradora da regido da Valéria, em entrevista concedida a
Naia Dias, revela o seguinte:

Aqui na Boca ¢ o local de nossa entrada e saida da Valéria
através do rio Amazonas [...]. E também o local onde rece-
bemos os turistas, aqueles que vém nos grandes navios. Os
turistas vém pra ca desde o final da década de 1970. E aqui
também que fazemos nossa venda tanto de artesanatos, co-
mida, produtos diversos como remédios caseiros feitos de
cascas de pau e que servem para curar muitas doengas. En-
tdo, aqui na Boca ¢ o movimento de toda a atividade que
fazemos desde a roga até o turismo (In: Dias, 2020, p. 84).

Observe-se que ha na fala de Ilza um sentimento de pertenca
com o rio, uma relacdo de prosperidade com a Boca enquanto um
lugar de sobrevivéncia. Um religar da vida com a economia domés-
tica que € propiciado pelo mundo das aguas, pelos caminhos dos rios
enquanto estrada e rota turistica.

Os povos tradicionais da Amazdnia vivem uma experiéncia
singular com os rios e as aguas, para além do plano da sobrevivén-
cia. Seus modos de ser e estar no mundo s3ao banhados pelo mundo
das 4dguas, um paraiso rico em representagdes materiais e imateriais.
Reis (2003, p. 19), lembra que “Euclides viu a Amazdnia como o
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ultimo capitulo do Génesis”. Ou seja, a Amazonia “deu a impressao
a Euclides de uma terra que seria a grande prova que se submeteria
0 homem [...], uma prova que ja refletia uma decisdo que destruia
todas as ‘verdades’ assacadas contra os tropicos” (Reis, 2003, p.23).

O homem amazonico retratado por Euclides da Cunha como
aquele que nao sobreviveria na regido, em virtude do clima e das
condicdes indspitas para a vida humana, ndo correspondeu as expec-
tativas desse sertanista. Esse homem ndo submergiu nas enchentes
do rio e nem foi abatido pelos insetos e bichos da floresta. Homens
e mulheres vivem na regido como sujeitos protagénicos, construin-
do-se nos tropicos como eximios conhecedores de suas entranhas.

De acordo com Torres (2005, p.19), “os nativos conhecem o
solo, a flora, a fauna, a cheia e a vazante dos rios, os periodos secos
e chuvosos, os perigos que a mata apresenta, enfim, tem uma relago
harmoniosa com a natureza adaptando-se a ela conforme suas leis”.
Trata-se de uma relagdo de pertenga com lacos identitarios bem de-
finidos entre os moradores da comunidade Santa Rita de Cassia e a
Boca da Valéria que € uma por¢ao do rio Amazonas que da entrada
para o Lago da Valéria, que margeia toda essa regido geograficamen-
te conhecida como a Serra de Parintins.

Vanilza, moradora da regido da Valéria, em entrevista conce-
bida a Naia Dias aponta para o fato de que “sempre a gente procura
cuidar da natureza, porque ¢ dela que a gente tira o alimento, nosso
sustento ¢ também os produtos de nosso artesanato. Tudo vem da
terra, da mata e da agua” (In: Dias, 2020). O Lago da Valéria contém
em suas entranhas uma forca imaginaria expressiva, sendo, pois, tri-
butario das memorias do lugar, guardido ancestral da memoria das
terras doadas pela matriarca Valéria. Estamos diante de uma histori-
cidade que tece os caminhos de uma ontologia das criaturas.

Se, para Ricouer (2010), a memoria ¢ uma ferramenta que
garante ao ser que algo realmente ocorreu, posto que se encontra
registrado em sua lembranga, para Bachelard (2009), o devaneio ¢ a
mais potente atividade da imaginagdo, uma imaginagao criadora que
remete para a compreensao de si. Ou seja, € o devaneio imaginativo
que cria e elabora aquilo que a memoria vai guardar. A memoria &,
entdo, a repositaria do imaginario.

A relagdo de respeito dos moradores para com a natureza, es-
pecialmente no contexto das dguas, ¢ mantida com muita seriedade.
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Vejamos a narrativa de Maria Souza de Brito, recolhida por Naia
Dias:

Teve uma vez quando crianca eu estava lavando roupa na
ponte 14 no Lago da Valéria, e 14 tinha umas primas e a gente
resolveu brincar de nadar, apostando que chegava mais longe
da beira. E tinha que pular da arvore e nadar, ¢ nisso, na brin-
cadeira me esqueci da hora. La no meio do lago olhei para
o sol e vi pelo sol que era meio-dia, ndo podia ta4 na beira
barulhando naquela hora. Nadei rapido, mas minhas pernas
iam ficando pesadas, ia me afogando, sentia alguma coisa la
no fundo me puxando [...]. Eu acho que era a mae da agua
me ralhando, arranjei forca e nadei pra beira do lago. Assim
eu aprendi a ndo perturbar o sono da mae d’agua e de outros
moradores do fundo da agua (In: Dias, 2020, p.148).

Observe-se que ha na fala de Maria Souza de Brito uma rela-
¢do ndo sd de respeito para com a natureza, mas também, um certo
preceito moral. H4 uma interioridade ou uma subjetivacao das nor-
mas morais em relagdo a natureza, um religar da vida da moradora
com o mundo das aguas. A terra, a agua e a floresta, compdem o
universalismo da religiosidade dos povos da floresta, as estruturas
imaginativas e simbolicas de sua consciéncia. Corresponde, confor-
me Ricoeur (2010, p.83), “a uma temporalizagdo, uma distensao do
espirito”.

Essa distensdo do espirito corresponde ao elemento da ima-
ginacdo criadora, em cuja memoria do ser, reside retalhos e frag-
mentos de a¢des imaginarias. Esses elementos fazem brotar no seu
imaginario os entes da floresta como os encantados, a mae da agua e
os companheiros do fundo, que sdo entidades guardids da natureza.
Surgem também no imaginario os encantados das dguas e os bichos
visagentos que atuam como seres que regulam o comportamento
de homens e mulheres, fazendo interdigdes, emitindo pressagios e
outros canones, tendo como horizonte o equilibrio da vida humana
com os ecossistemas amazonicos. Maria Souza de Brito ¢ enfatica
em reconhecer a acdo da natureza na vida dos moradores da regido
da Valéria, nos seguintes termos:

A gente aprende desde jitinho a prestar atencdo e ouvir o
que a natureza nos diz, porque assim como nossa mae, ela
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protege, cuida, mas também ralha [...]. Aprendi a pescar des-
de crianga, eu tinha 13 anos e acompanhava meu pai. Ele
sempre me ensinou a respeitar o rio. Hoje pesco com meu
segundo companheiro, a gente passa a noite no rio [...]. Ele
vigia de noite as malhadeiras e eu ajudo a retirar os peixes,
s6 ficamos com os grandes, os pequenos a gente deixa pra
crescer no rio (In: Dias, 2020, p.157).

Atente-se, mais uma vez, para o fato de que os povos tradicio-
nais da Amazonia mantém uma interrelacdo urdida com a natureza,
uma vivéncia indissociavel. Capra (1982, p.199), chama a atengao
para o fato de que,

O homem vive na natureza significa que a natureza ¢ seu
corpo, com o qual ele deve permanecer em continuo inter-
curso se ndo quiser morrer. Que a vida fisica e espiritual do
homem esta vinculada a natureza significa, simplesmente,
que a natureza esta vinculada a si mesma, para o homem ¢
parte da natureza.

A natureza ou o ecossistema enquanto physis'® material e
imaterial sofreu exclusdo em sua relagdo com a vida humana, foi
diminuida em seu significado, tornou-se menor, irracional, sob o
dominio da razdo ocidental. Foi, pois, sob a égide do pensamento
cartesiano que ocorreu a ruptura entre natureza e cultura. Tanto o
sistema capitalista quanto os Estados Nacionais se apropriaram dos
recursos naturais, coisificando-os no campo da mercantilizagao, des-
tituindo a natureza de sua ontologia. Uma ontologia de completude
entre natureza e cultura. O asilo natureza e cultura, criticado por
Leévi-Strauss (1991), ndo contribui para o avango da humanidade ou
para o desenvolvimento humano.

O trabalho da pesca ¢ bem pujante na vida dos moradores da
comunidade Santa Rita de Cassia, como vimos na narrativa de Maria
Souza de Brito. E uma atividade de subsisténcia e para a comercia-
lizacdo, a qual vem se juntar a outras atividades econdmicas como a
agricultura familiar e a artesania. Os moradores se organizam comu-
nitariamente tendo a frente um coordenador, que se responsabiliza e
responde pela comunidade junto ao seu povo e aos poderes publicos.

10 Os pré-socraticos conceberam a physis em completa harmonia com o mundo circundante
sem ruptura, entre vida humana e vida natural/animal.
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O atual coordenador é o senhor Saude Xavier que foi eleito pelos
moradores para cumprir um mandato de dois anos.

O coordenador é o agente que mobiliza e dinamiza a acgdo
comum de homens e mulheres dentro da comunidade sob os nexos
da cooperagdo e da solidariedade. A cooperagao e a solidariedade
sao elementos importantes da vida em comunidade. Sao definidoras
da resisténcia, pois, juntos, eles constituem uma forca que pode en-
frentar pressdes e dificuldades. A for¢a da unido é capaz de transpor
barreiras e superar grandes obstaculos postos pelos novos tempos.
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Sao Paulo da Valéria e Samaria:
a formacao social de sua gente

Naia Maria Guerreiro Dias"!

A regido da Valéria esta situada na divisa do Estado do Ama-
zonas com o Para. Considerando como ponto de partida a Comuni-
dade Sao Paulo, seguindo em direcdo a cidade de Parintins, Ama-
zonas, a duragdo da viagem realizada a barco de recreio movido a
diesel, totaliza 4h30min e de lancha/voadeira 1h40min. Os meios de
transportes fluviais utilizados para se dirigir at¢ a sede do munici-
pio de Parintins, sdo: barcos de recreio, rabetas, garités, voadeiras e
outros. Alguns dirigem-se pela estrada do assentamento da Gleba da
Vila Amazonia através de moto, Onibus ou bicicleta. E de 14 aden-
tram na lancha que realiza trajetos cotidianos da Vila Amazonia até
Parintins. Tal rotina ocorre durante o ano todo.

Ao longo do seu processo historico a Serra passa por diferen-
tes momentos de ocupagao de seu territorio. De acordo com Dias
(2020), a Serra foi primeiramente um aldeamento indigena, seguido
de missdo jesuitica, depois foi um local de entreposto fiscal, até que
no final do século XIX e inicio do século XX foi se transformando
em um grande nucleo comunitario.

A regido ¢ fortemente marcada pela presenca de locais de ves-
tigios arqueoldgicos, onde parte dos artefatos estdo expostos a céu
aberto e ha ainda outros sob o solo. Integram o complexo territorial
da serra, as comunidades de Sdo Paulo, Santa Rita de Cassia, Betel,
Bete Semes e Samaria, as quais possuem relagdes entre si € com o
ambiente sociohistorico onde residem pela proximidade espacial e
por designios de afetividade.

Em razdo do paisagismo natural e aspectos socioculturais, a
regido tornou-se um dos atrativos turisticos do Baixo Amazonas seja
para roteiros nacionais ou internacionais desde a década de 1970,

11 Doutora em Sociedade ¢ Cultura na Amazonia. Professora do Programa Parfor junto a
Universidade do Estado do Amazonas.
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de acordo com relatos de moradores mais antigos da comunidade.
Anualmente, diversos transatlanticos tém em seu roteiro turistico a
regido da Valéria seja para a visitagdo, compra de artesanatos, pas-
seio na serra, no sitio, realiza¢do de pesca esportiva, passeio de ca-
noa, enfim, para diversas atividades realizadas por eles ainda que de
modo rudimentar.

O turismo tornou-se uma atividade economica local atrelado
as praticas tradicionais da caga, pesca, agricultura e pecuaria. No
inicio da atividade turistica os moradores construiram um trapiche,
a fim de que os barcos que conduzem os turistas pudessem atracar
e fazer o embarque e desembarque dos mesmos na localidade, hoje
eles dispdem de um flutuante de recepcao aos turistas e visitantes.
Veja a seguir o mapa da Regido da Valéria produzido pela memoria
cartografica dos moradores da Comunidade Sao Paulo.

Figura 01: Mapa da Regido da Valéria organizado por Thiago Godinho
— Grafica e Editora Jodo XXIII, a partir de imagens do google maps e
pesquisa de campo de Naia Dias, janeiro de 2016.

i,

BDCﬂda '.""..‘"'.."l.lttﬁ
Valéria " Siio Paulo g

Fonte: Livro Patrimo6nio Arqueoldgico e Turismo, de Naia Dias, 2020.

A Comunidade de Sao Paulo esté situada na base da Serra da
Valéria, as pessoas que nela residem costumam identificar-se como
os moradores da “Boca'?> da Valéria”. Como podemos observar na

12 Nas comunidades tradicionais do Amazonas, ha o costume de identificar pequenos bragos
de rio como “Boca”, porque estes dao acesso a lugares maiores, como lagos ou rios. No caso
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fala de Alvaro, 77 anos: “Eu moro aqui na Boca desde que nasci. A
Boca ¢ a entrada para a Valéria, para chegar na Santa Rita tem que
passar pela Boca da Valéria e vai pelo igarapé até chegar no lago da
Valéria, onde estdo as outras comunidades [...]” (entrevista, 2022).

Nas comunidades amazoOnicas “existem relagdes humanas
de individuo para individuo, e nelas todos os dias as pessoas estdo
sujeitas aos preceitos de sua cultura”, (Wagley, 1988, p. 44), e foi
assim que culturalmente os moradores locais foram aprendendo a se
identificarem como moradores da Boca.

A Boca exerce constitui-se, portanto, como patrimonio natu-
ral e cultural importante para os habitantes, pois além de possibilitar
o0 acesso a diversas comunidades tradicionais assentadas na regido
da Valéria e as margens do rio Amazonas, ela também passa a ser
entendida como um espago territorial e afetivo que se desenvolvem
diversas praticas cotidianas referentes ao seu modo de vida local.

De acordo com o livro de Atan. 001, folha n® 02, a comunida-
de foi fundada em 1982, composta por 18 familias, que se reuniram
para legitimar o lugar que estavam vivendo a alguns anos, chamado
por eles de nucleo. O morador Alvaro Souza, relata que:

Naquele ano de 1982 eu era presidente da Santa Rita da Va-
Iéria, pertencente a congregacdo Mariana, mas apesar disso
minha casa ficava aqui na Boca. Ai depois de muita conversa
com meus compadres e alguns amigos surgiu a vontade da
gente fundar uma comunidade. Fizemos entdo varias reu-
nides com as familias daqui e com presenca do padre Emi-
lio Butelle, que nos ajudou a falar com o com o bispo Dom
Arcangelo e com essa for¢a do padre e nossa organizagio a
Diocese oficializou a criagdo da comunidade, que até 1982
era o nosso nucleo familiar. A primeira presidente foi a co-
madre Valdecira. (Fragmentos da entrevista realizada na pes-
quisa de Mestrado de Naia Dias em junho, 2016).

O interesse, organizacao e motivacdo dos moradores da Boca,
que naquele contexto era um nucleo familiar, os levaram a conquis-
tar a efetivacdo de sua comunidade, denominada a partir de um con-
senso coletivo de Comunidade S2o Paulo da Valéria. De acordo
com os registros do caderno de reunido da moradora Ilza Mendes,

da Valéria, os moradores locais denominam de “Boca” porque referem-se ao igarapé que liga
o Rio Amazonas com o lago da Valéria — conforme podemos observar na figura 01.
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em 1982, as primeiras familias que iniciaram o processo de organi-
zagao do nucleo em comunidade, foram:

1) Raimundo Pires da Costa, 2) Francisco Pires da Costa, 3)
Raimundo Farias de Souza, 4)Alvaro Soares de Souza, 5)
Sebastido Marques, 6)José Floriano de Siqueira, 7)Raimun-
do Gomes, 8)Otavio Sa, 9)Augusta Pantoja, 10)Azamor Pi-
res da Costa, 11)Raimunda Barbosa, 12)Brasiliano Barbosa,
13)Jodo Cordeiro Barbosa, 14)Domingo Cruz, 15)Heitor
Barbosa, 16)Heraldo Barbosa, 17)Mateus Nunes Fernandes,
18) Antonio Almeida, 19) Valdecira Siqueira.

As narrativas coletadas via entrevistas com moradores locais,
revelam que o processo de organizagdo da comunidade perpassou
por diferentes etapas, como i) a busca pelo reconhecimento, ii) o
sentimento de pertencimento e iii) a formagao identitaria. Além dis-
so, o papel social dos individuos envolvidos em grupos religiosos
como a catequese, a congregacdo mariana, os ministérios € outros
atrelados ao anseio coletivo impulsionaram a consolidagdo da co-
munidade.

Apo6s o processo de solicitacdo para a efetivacdo da comu-
nidade, os moradores fizeram uma assembleia com o objetivo de
formalizar a elei¢do para a escolha da presidéncia local, marcando
o inicio do processo de organizagao institucional da comunidade. A
primeira presidente foi a senhora Valdecira da Silveira, a qual foi
conduzindo as atividades sociais, administrativas e religiosas (Re-
gistro do Livro de Ata da Comunidade Sao Paulo da Valéria, sobre
a primeira Diretoria).

A Diretoria da Comunidade passou a organizar os encontros
dominicais, os quais eram realizados no barracdo onde funcionava
também a escola multisseriada que atendia alunos de 1* a 5* série
do antigo Ensino Fundamental. Com a ajuda de recursos oriundos
da presenca de turistas estrangeiros na localidade, mais os eventos
desenvolvidos para angariar os recursos, foi construida igreja em
alvenaria, mantendo-se o mesmo padroeiro, Sao Paulo, cujas ativi-
dades festivas realizam-se anualmente no més de fevereiro.

Paulatinamente a comunidade foi construindo o barracio co-
munitario, a casa do motor de luz e, com o apoio da Prefeitura Mu-
nicipal de Parintins, foi construida uma escola em alvenaria, com
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duas salas de aula e uma cozinha. Como retratado na narrativa dos
colaboradores, o processo de institucionalizagdo da comunidade foi
gradativo. Mas o fator preponderante foi a agao coletiva das familias
que ali se fixaram e passaram a ter com o socioambiente diferentes
relagcdes, vindo a construir sua relagdo afetiva com a comunidade.

Desde a fundagdo da comunidade a questao administrativa é
tratada da seguinte maneira: o presidente atua em todas as esferas,
religiosas, econdmicas, sociais, educacionais etc. O engajamento
tem sido fundamental para a obtengdo de melhorias para o local.
Eles praticam pesca, caga, agricultura, pecuaria, artesanato e turis-
mo sazonal.

Atualmente, residem na comunidade 46 familias, moradoras
de casas construidas de madeira e assoalho devido ao fenomeno da
enchente e vazante — ja que a comunidade foi assentada na base da
serra, onde a terra ¢ de varzea. Tem uma igreja catdlica, uma escola
construida em alvenaria, que ficam na area mais alta ¢ o barracio
(Centro Social), que serve também para fazer reunides comunitarias
e recepcionar visitantes no local. Ha também uma Associagao de
Artesdos (ARTESAMPA), a qual foi fundada em 2003 por um grupo
de mulheres que se organizaram e legitimaram a referida associacao,
mantendo-se coesas para desenvolverem atividades artesanais, no
momento encontra-se em processo de reestruturacao.

A comunidade segue principios ou regras que possibilitam a
vida em coletividade e sendo Sdo Paulo uma comunidade catdlica
seus habitantes seguem normas sociais expressas e definidas pela
Prelazia em um Estatuto, no qual segundo Cérqua (2009, p. 154),
esta definido que “[...] a comunidade ¢ orientada pela pardquia e é
dirigida por uma diretoria, composta de presidente, vice-presidente,
secretario e tesoureiro, cujo pleito tem a durag@o de dois anos”. Isso
demonstra que o modo de vida local segue parametros em comum
acordo com a coletividade religiosa, tendo representacdo que res-
ponde a interesses ndo apenas de comunitarios.

A maior parte dos moradores nasceram na propria comuni-
dade e outras s2o oriundas de comunidades proximas como: Santa
Rita, Laguinho, Mato Grosso, Parana de Parintins ¢ do municipio de
Parintins. Essa interagdo comunitaria ¢ comum nas comunidades ru-
rais. H4 em Sao Paulo, uma movimentacao intensa, seja por pessoas
de comunidades proximas, pesquisadores de diferentes nacionali-
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dades, estudantes de universidades estaduais, federais e privadas,
turistas nacionais e internacionais. Esse movimento ocorre anual-
mente, mas no periodo de abril a outubro se intensifica, e o cotidiano
local se modifica.

De uma comunidade pouco habitada passa a receber centenas
de pessoas de comunidades e cidades proximas, como também os
turistas norte americanos e europeus que geralmente amanhecem na
localidade e o dia todo realizam diversas atividades. Tal situagao
modifica significativamente a vida social e economica local. O gra-
fico a seguir evidencia as fontes de renda na comunidade Sao Paulo.

Grafico 01: Origem da Renda familiar na Comunidade Sao Paulo da
Valéria

B TRABALHO AGRICOLA ~ EBOLSA FAMILIA  m APOSENTADORIA OUTROS

Fonte: Pesquisa de campo, 2022.

Especificamente a economia dos moradores da Comunida-
de Sao Paulo ¢ permeada pela combinagao de diferentes recursos,
como: aposentadoria, bolsa familia, trabalho assalariado, saberes
e fazeres que lhes conferem sua identificagdo economica e social, o
que torna a economia flexivel, mesmo com pouco acumulo de capi-
tal e estes sujeitos sociais acabam driblando algumas de suas dificul-
dades econdmicas pela criatividade que possuem com a arte.

Eles também fizeram dos artesanatos uma de suas fontes de
renda. A maior parte dos artesdos que trabalham com entalho em
madeira sdo homens. As mulheres fazem outros artesanatos, como
bolsas, tapetes, colares, brincos, tupé, tipiti, peneira, vasilhas de ce-
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ramicas e outros, utilizando recursos naturais oriundos da localida-
de, como sementes, cipo, palhas, barro, cauixi etc.

Mas cada ponderar que a produgdo de artesanato, se inten-
sificou e passou a ser tratada como uma fonte de renda a partir da
insercdo da regido da Valéria como destino turistico, com isso os
moradores passaram a produzir diversas pegas artesanais, as quais
sdo aceitas e vendidas a turistas, sejam nacionais ou internacionais.

A atividade de pesca, ¢ realizada tanto por homens quanto
por mulheres, adultos e criangas. S6 que ha uma organizagao e dis-
tribuicdo do que cada grupo ira pescar. As mulheres em sua maioria
ficam responsaveis de pescar o camardo, juntamente com algumas
criangas que as acompanham para ja comecarem a aprender o oficio
de seus pais. Elas utilizam as malhadeiras que sdo tecidas com os
materiais locais ou com linha de nailon, e nos seus transportes cha-
mados de cascos ou canoas vao até a margem do rio pescar camarao.

Os homens vao para os lagos proéximos, como lago da Valé-
ria, lago Grande e para o rio Amazonas, sendo estes considerados
por eles como lugares de maior distancia ou perigo. Utilizam-se dos
meios de transporte como rabetas, bateldes ou pequenos barcos.
Seus materiais de pesca sdo tarrafa, malhadeira, arpao, canigo, fle-
cha etc. na maioria das vezes usam esses utensilios tradicionais feito
de modo artesanal ou industrializados.

Eles também ao identificarem os cardumes de peixe fazem
um “cerco'3” s6 que essa pratica ¢ bastante criticada porque peixes
ainda em fase de crescimento acabam sendo pescado e isso prejudi-
ca o ciclo natural da vida. Essa pratica sofre uma mudanga na época
da cheia que segundo os moradores os peixes ficam mais escassos e
a pesca nao tem muito sucesso.

Respeitam a época do defeso, e buscam por peixes que nio
estejam na lista de protegidos para esse periodo, entra em cena a
pesca do peixe liso, ou mesmo ocorre a caga de animais silvestres
como mucura, jacaré, cutia, capivara, macaco € outros animais que
ao longo do processo de ocupacao da area os moradores vem utili-
zando como alimento.

Outra pratica diz respeito ao cultivo da roca, que ¢ realizada
na serra, na parte chamada de terra preta de indio, onde o solo ¢

13 Trata-se de um circulo construido com as malhadeiras mais profundas, para que
possam aprisionar os peixes.

- 74 -



fértil e ndo alaga podendo plantar produtos de longa duracdo como
macaxeira, mandioca, cara, milho, feijao, manicoera e outros pro-
dutos utilizados tanto para a subsisténcia, quanto para a venda nas
comunidades proximas e na cidade de Parintins/AM.

Tabela 01: Plantas e hortaligas cultivadas com mais frequéncia na
Comunidade Sao Paulo da Valéria.

irgsgfgn(ic‘;a Plantas e hortalicas
1° Mandioca, macaxeira, cara
2° Alface, cebolinha, couve
3° Quiabo, milho, jerimum
4° Maxixe, melancia
5° Feijdo de corda
6° Banana
7° Outros

Fonte: Pesquisa de campo, 2023.

De acordo com relatos da moradora Maria, o ro¢ado ainda é
feito de forma como os antigos faziam e lhes ensinaram, passando
pela derrubada, queimada, coivara, plantio, decotagem da maniva,
coleta da mandioca e producdo da farinha, beiju, tucupi tapioca,
enfim de produtos derivados da mandioca. Além da mandioca eles
plantam o cara, batata doce, maracuja, milho etc.

Em muitas vezes, conforme a tradi¢do de comunidades ama-
zonicas moradores ao arrancarem as mandiocas das rocgas reutilizam
o local de rogado para o plantio do milho, do feijao e do tomate. Vao
reaproveitando o solo para, de alguma forma, protegerem o meio
ambiente.

Como parte da cultura local, é realizada em fevereiro a fes-
ta em homenagem ao santo padroeiro Sao Paulo, que tem duragdo
de uma semana de atividades sociais e religiosas. E no contexto de
festa de santo que ocorrem diferentes interagdes sociais entre de-
mais comunidades vizinhas. E o momento de lazer permeado pela
fé no santo protetor. Em festas religiosas ocorrem também torneios
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de futebol, tendo significativas premiagdes e presenca de times di-
versificados.

O futebol também faz parte do modo de vida dos habitantes
de Sdo Paulo, independente da faixa etaria ou género. E realizado na
serra, em um campo aberto pelos proprios moradores. As mulheres
treinam muitas vezes junto com os homens, e as criangas desde cedo
jé realizam essa atividade, que ¢ a principal fonte de lazer, ndo so6
da comunidade Sdo Paulo, como de outras comunidades tradicio-
nais locais. Tem participagdo maior de pessoas nos finais de semana,
além de sabado e domingo, naturalmente. Nesse momento ha grande
envolvimento dos moradores.

Em junho, ocorre a festa junina em parceria com a escola
Sao Francisco, sendo um momento de interagdo com comunidades
vizinhas. E em dezembro se tem o costume de brincar de pastori-
nhas, da qual participam pessoas de todas as faixas etarias, sendo a
atividade organizada pelos proprios moradores. Mas, cabe pontuar
que em linhas gerais que o aspecto socioecondmico e cultural dessa
comunidade amazodnica se assemelha aos aspectos comuns a outras
que se encontram distribuidas pela regido da Valéria, a exemplo a
Comunidade Samaria.

Samaria ¢ uma comunidade catdlica cujo padroeiro ¢ Sao
Pedro. Nela residem 26 familias conforme dados da SEMSA Parin-
tins (2024). Esta localizada na area mais central da Valéria, sendo
denominada pelos moradores locais de Coldnia, por ser a area onde
muitos moradores de Sdo Paulo e Santa Rita de Cassia realizam seus
trabalhos agropastoril.

Podemos chegar a Samaria somente pela via terrestre, percor-
rendo a estrada que liga as comunidades pertencentes a regidao da
Valéria com a Gleba da Vila Amazonia. Por essa estrada os morado-
res escoam suas produgdes agricolas, os quais sdo comercializados
em Parintins e também em Juruti, no Estado do Para.

De acordo com informagdes obtidas em entrevista realizada
com coordenador e lideranga local, a comunidade Samaria dispde
de uma escola de 1° a 5° ano do Ensino Fundamental na modalidade
multisseriada, a qual é mantida pela prefeitura Municipal de
Parintins. Os alunos prosseguem seus estudos na Escola Municipal
Sao Francisco pertencente 8 Comunidade Santa Rita de Cassia.
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De um modo geral a economia dos moradores que residem na
Samaria e nas comunidades que constituem o complexo territorial
da Serra de Parintins, regido da Valéria ¢ baseada na agricultura de
subsisténcia, na caga, na pesca na pecudria ¢ na produ¢ao artesanal.
Paralelo a essas atividades tradicionais como vimos, todas as comu-
nidades da regido passaram a ter o turismo, ainda que esporadico,
como uma nova fonte de economia local.

O intenso movimento de producdo artesanal que também ¢
uma pratica social de mulheres e homens dessa comunidade antece-
de a presenga dos turistas vindo nos transatlanticos, os quais se fa-
zem presente nos periodos de abril e outubro de cada ano, mudando
o cotidiano dos moradores de todas as comunidades pertencentes a
regido da Valéria assim como das comunidades proximas.

Mas os moradores dizem que “s6 aguentamos porque estamos
nos “bragos da Valéria, sendo a gente ja tinha desistido, é uma luta
para levar nossos produtos daqui, seja a farinha, banana, artesanato,
¢ nossa luta de muito tempo” (Paulo, coordenador da Samaria). Essa
dificuldade que o morador relata deve-se ao fato de Samaria ficar
situada na parte central da regido da Valéria, e, a estrada que fazem
o escoamento de seus produtos ndao tem uma boa infraestrutura da
estrada, constituindo-se em um fator que dificulta o transporte de
seus produtos.

Alguns moradores optam em seguir pela estrada que liga
Samaria a comunidade de Betel, utilizando seus proprios meios de
transportes como: moto, carroga, bicicleta. Ao chegarem ao porto
dessa comunidade fazem a embarcagdo dos produtos nos barcos que
fazem linha da Valéria até Parintins. Outros, transportam em cami-
nhoes ou no Onibus pela estrada que liga Santa Rita de Cassia a Vila
Amazonia, ¢ depois adentram na balsa que faz o trajeto Vila Ama-
zoOnia/Parintins.

Em relagdo a narrativa do morador, o qual diz que sé resiste
porque esta nos “bracos da Valéria”, entendemos que essa expressao
traduz a for¢a que a mée natureza emana para eles ou como enfatiza
Dias (2020), é a ancestral Valéria, o espirito feminino que habita os
locais que os fortalecem e impulsiona a enfrentar as adversidades da
vida nos mais longinquos locais da Amazonia.

Cabe destacar ainda que na formagao social das pessoas que
residem tanto em Sao Paulo como em Samaria, as supersticdes em
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torno de seres mitologicos, os quais permeiam o imaginario local.
Dizem que aparece o Juma, o Pé-Grande, a Sereia, e outros encan-
tados. Essas crengas perpassam geragoes. “As populagdes tradicio-
nais possuem uma noc¢ao de territorio diferenciada, detém conheci-
mentos e saberes acumulados ao longo de geragdes, tem o mitico, o
simbolico, o ritual, aliados aos elementos técnicos como parte inte-
grantes de seus modos de vida” (Castro, 2007, p. 58). Isso nos reme-
te a premissa de que culturalmente os moradores vao apreendendo
diferentes saberes e fazeres dando continuidade a memoria coletiva
do lugar.
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A organizac¢do social e politica das
comunidades da regido da Valéria frente a
possibilidade de aquisi¢cao de energia solar

Jodo Marinho da Rocha'*

No Brasil, a produgdo de energia elétrica que permitia a ele-
vacao nos padroes de produgdo e consumo, baseava-se em 90% de
energia hidroelétrica e o restante da geracao de energia provinha de
usinas térmicas que operam com carvao, diesel, gas natural e usinas
nucleares. Com a recente crise energética, o pais despertou para seu
o potencial em termos de fontes renovaveis alternativas de energia,
elevando a pressdo para execucdo de megaprojetos de geracdo de
energia baseados nas fontes convencionais € ndo convencionais,
como a termoeletricidade a carvao, petroleo, gas e nuclear levando
a possibilidade de economizar e reduzir os impactos ambientais por
meio de medidas de eficiéncia energética.

De acordo com Meinecke (2005), apesar de o Brasil ser um
dos paises mais ricos em recursos naturais do mundo, principalmente
em recursos hidricos, ainda ha diversas familias vivendo a margem
da inclusdo social, sem acesso a recursos basicos, principalmente a
energia elétrica. O estado do Amazonas possui grande numero de
comunidades nesta situagdo, formadas por pequenos grupos de pes-
soas com baixa atividade comercial, em areas de dificil acesso e que
pelas caracteristicas geograficas dos locais onde vivem torna invia-
vel o transporte da energia através de fontes convencionais.

[...] a energia é vista como um recurso fundamental para
garantir um minimo de qualidade de vida, e as atividades
providas com a energia elétrica sdo os reais determinantes
da pobreza que forgam as populagdes que ndo tém acesso
a energia nem a tecnologias eficientes de uso das fontes

14 Doutor em Sociedade e Cultura na Amazoénia da Universidade Federal do Amazonas. Pro-
fessor Adjunto da Universidade do Estado de Amazonas. Campus Parintins/AM.
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energéticas disponiveis, a utilizar sua propria energia, a de
animais, ¢ da biomassa, para sua sobrevivéncia (Meinecke,
2005, p.13).

O programa “Luz para Todos” instituido pelo Governo Fe-
deral em 2004, vem buscando minimizar a exclusdo elétrica, com
elaboracdo de alternativas para levar energia as familias de lugares
longinquos ou que ainda ndo tem acesso a essa politica publica. Uma
das acdes do Ministério de Minas e Energia criada a partir da publi-
cacdo da portaria n°. 60/2009, foi:

[...] aprovar o Manual de Projetos Especiais que estabele-
ce os critérios técnicos e financeiros, os procedimentos e as
prioridades que serdo aplicados no atendimento das comu-
nidades isoladas, preferencialmente com o uso de fontes al-
ternativas de energia, no ambito do Programa Nacional de
Universalizagdo do Acesso e Uso da Energia Elétrica - “LUZ
PARA TODOS?”, na forma do Anexo divulgado na pagina do
Ministério de Minas e Energia, na Rede Mundial de Compu-
tadores, no sitio www.mme.gov.br. (Brasil, 2009).

Seguindo o Manual de Projetos Especiais do Programa Luz
Para Todos, o Ministério das Minas e Energia - MME, elaborou pro-
jetos de eletrificagdo com utilizagao de recursos renovaveis e uso de
novas tecnologias, com baixo impacto ambiental e que pudessem
proporcionar condi¢des minimas de vida as familias brasileiras. No
caso do estado do Amazonas, a empresa ELETROBRAS Amazo-
nas Energia, elaborou o projeto piloto em parceria com o consércio
Guascor Solar/Kyocera, denominado Mini-redes de Energia Solar,
para atender doze comunidades rurais de seis municipios do Estado
do Amazonas.

O projeto piloto Mini-redes de Energia Solar da ELETRO-
BRAS Amazonas Energia e Consorcio Guascor/Kyocera, ¢
uma ponte para a inclusdo social e para o crescimento eco-
nomico e sustentavel das comunidades isoladas da regido do
Amazonas, servindo de modelo para outras concessionarias
do Norte e Nordeste do pais. O projeto ¢ totalmente inovador
do ponto de vista tecnoldgico e totalmente sustentavel (Vil-
laca, 2011, p. 43).
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No entanto, apesar do projeto Mini-redes de Energia Solar ter
alcancado essas doze comunidades dos seis municipios amazonen-
ses, ha ainda diversas comunidades rurais que precisam de verifica-
¢do quanto a viabilidade de implantag¢ao da energia solar, a exemplo,
as comunidades pertencentes a regido da Valéria, localizada na area
rural do municipio de Parintins, no interior do estado Amazonas,
local em que nos debrugamos em realizar a pesquisa com o intuito
de elaborar um inventario-diagnostico que venha contribuir para a
claboragdo de estratégias de politicas publicas para essa realidade
amazonica.

Um dos aspectos abordados na coleta de dados para compor
esse inventario, refere-se a0 mapeamento dos tipos de energia pre-
sente na regido da Valéria, o resultado pode ser observado na tabela
a seguir:

Tabela 01: Tipos de energia presentes na Regido da Valéria

Luz para Todos| Motor de luz Energia solar Outros
96% 2% 1% 1%
Fonte: Pesquisa de campo, 2022.

A tabela 01. evidencia que na regido ha 1% da presenca da
energia solar e que os moradores locais dispdem em sua maioria do
servigo energético do programa Luz para Todos, esse dado chama a
atencdo para o fato de que torna-se fundamental implantar o sistema
de energia solar na regido da Valéria, pois favorecera a producao de
eletricidade suficiente para a realizagdo de atividades locais impor-
tantes, como por exemplo, a geracao de eletricidade para o funcio-
namento das bombas de captacao de agua dos pogos artesianos que
abastecem e suprem as necessidades vitais dos moradores locais,
além de outros beneficios descritos pelos moradores, a seguir.

Na nossa comunidade Sdo Paulo, quando foi fundada a gente
se organizou para adquirir um motor de luz que funcionava
para encher a caixa d’agua e ter luz algumas noites, se tives-
se diesel. Ai com o tempo, veio a energia do Luz para todos,
que disseram que seria bem baixo o valor a pagar, até que no
comego a conta vinha baixo mesmo, mas ai foi aumentando
e aumentando que chegou ao ponto de ndo conseguir mais
pagar e voltei a usar a lamparina, a estiarina (vela). Ai entdo
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participando da reunido com os técnicos da empresa de ener-
gia solar que veio implantar uma placa aqui na comunidade,
fiquei sabendo que a luz solar pode melhorar aqui pra nos,
entdo fico esperangosa, ¢ se depender da gente, vamos lutar
para ter esse tipo de energia (entrevista'’, 2023).

Fiquei conhecendo os beneficios da luz solar quando partici-
pei de um curso sobre a energia solar em comunidades rurais.
Fui convidado pela equipe da prefeitura por ser o responsa-
vel pelo flutuante da comunidade Sao Paulo, e foi nele que
foram instaladas duas placas solares. Os técnicos que vieram
implantar essa placa solar daqui do flutuante me ensinaram
como cuidar e manter esse sistema por isso acredito que se
for implantado a energia solar aqui, haverd melhoria para to-
dos nos, a gente s6 tem a ganhar com isso, vai da pra ter mais
economia, ja que o valor a pagar ¢ mais em conta e ajuda no
cuidado com o meio ambiente. E eu vejo que a gente aqui do
interior tem que ser olhado de maneira cuidadosa, porque a
lida de todo dia exige de nds muita dedicagdo, esforgo ¢ se
vier um beneficio que vai ajudar na nossa luta, na melhoria
da vida do povo do interior, eu e toda comunidade agradece,
por isso digo que a gente pode se organizar para buscar esse
beneficio da luz solar (entrevista'®, 2023).

As narrativas dos dois moradores revelam muitos dados a se-
rem analisados, um deles a destacar primeiramente, refere-se a par-
ticipacao das liderancas em cursos de formagao de lideranga comu-
nitaria, fato que contribuiu significativamente para sua organizagao
enquanto coletivo e com isso atuam de maneira efetiva na luta por
politicas publicas para a regido.

Outro aspecto a ser considerado na narrativa dos moradores
refere-se a sua participagcdo no processo de implantagao das placas
de Energia Solar no flutuante pertencente a Comunidade Sao Paulo,
momento em que obtiveram o conhecimento acerca dos beneficios
da energia solar para o meio ambiente, para a economia e conse-
quentemente a melhoria da vida dos moradores da regido os quais
passariam a ter uma fatura de energia com menor custo mensal.

15 Entrevista com Valdecira Siqueira, realizada no dia 01 de novembro de 2022, na comuni-
dade Sao Paulo da Valéria, area rural de Parintins-Amazonas por Jodo Marinho da Rocha e
Naia Maria Guerreiro Dias.

16 Entrevista com Antonio Lopes, realizada no dia 01 de novembro de 2022, na comunidade
Sao Paulo da Valéria, area rural de Parintins-Amazonas por Jodo Marinho da Rocha e Naia
Maria Guerreiro Dias
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Para Freitas e Dathein (2013), ao utilizar uma fonte de energia
limpa e renovavel, as comunidades rurais reduzem sua dependéncia
de combustiveis fosseis, diminuindo as emissoes de gases de efeito
estufa e minimizando o impacto ambiental, contribuindo para um
futuro mais sustentavel e prospero para as comunidades, garantindo
acesso a eletricidade limpa e melhorando a qualidade de vida de
todos.

Sobre a possibilidade de implantar a energia solar as comuni-
dades da regido da Valéria os moradores responderam os formula-
rios cujo dados estdo apresentados no grafico 1, observe:

Grafico 01: Percepgao dos moradores da Regido da Valéria sobre a possi-
bilidade de instalar energia solar nas comunidades locais

BE possivel M N30 é possivel

Fonte: Pesquisa de campo, 2023.

Note que 60% dos moradores consideram ser possivel a im-
plantacdo da energia solar na regido da Valéria, uma vez que “as
fontes alternativas de energia vém possibilitando que cada vez mais
familias tenham acesso a eletricidade, permitindo que tenhamos um
pais, realmente de todos e colaborando com o futuro do nosso pla-
neta” (Almeida, 2016, p. 44).

O resultado apresentado no grafico pode ser confirmado ainda
na narrativa de Valter, 56 anos, morador da comunidade Santa Rita
de Cassia, Valéria, o qual diz que “aqui na Valéria sempre buscamos
nos organizar para ter uma vida melhor na comunidade e se vier
energia solar, teremos mais melhoria, porque t4 muito caro a conta
luz elétrica. E ainda ira evitar prejuizo para o ambiente”.
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Esses dados evidenciam a importancia que tera a implantagao
da energia solar na localidade, a qual trara beneficios socioecondmi-
cos, como também ira contribuir para a sustentabilidade e a preser-
vagdo ambiental nas areas rurais.

Essa atitude ética e politica de cuidado com a vida, nos leva
a pensar o que Guattari (1990, p. 7) denominou de uma ecosofia, ou
seja, “[...] a ecosofia ¢ uma articulagdo ético-politica entre os trés
registros ecologicos (o do meio ambiente, o das relagdes sociais € o
da subjetividade humana)”. A ecosofia pode ser visibilizada também
na narrativa de Valdecira (56 anos, agricultora, moradora da Comu-
nidade Sao Paulo da Valéria), a qual nos relata que:

Eu gostava sempre de participar dos retiros da igreja catolica,
participava de curso de lideranga da comunidade, dos grupos
da igreja, do sindicato rural e assim me tornei a primeira pre-
sidente aqui da comunidade Sao Paulo, a Boca. Eu sempre
participei da luta pela terra, pelos trabalhadores rurais, pela
criagdo ¢ melhoria da nossa comunidade. Sempre lutamos
pra ter educagdo, saude, moradia, cuidado com a agua, mata,
o ambiente, turismo e ter o local de trabalho, ja que aqui
na “Boca” a gente tem uma vida mais voltada pra pequenas
criagdes, pesca e hortalicas, o nosso trabalho na lida da roga
¢ na Colonia, na Samaria, onde ¢ o nosso centro, quero di-
zer que centro, ¢ o local de trabalho, da roga, da agricultura,
la a gente ganhou, ou melhor, conquistou o direito da terra
para trabalhar através do INCRA que a gente recebeu o titulo
definitivo e assim fomos nos organizando e lutando sempre
(entrevista, 2023).

Valdecira apresenta dados significativos quanto a organizagao
politica e social da Valéria, que historicamente vem sendo condu-
zida pela lideranca das mulheres em parceria com os homens, os
quais em diferentes contextos travaram batalhas para obter politicas
publicas para essa localidade amazonica. A organizacdo social de
uma comunidade é fundamental, pois favorece,

[...] a construgdo da praxis pela reflexdo critica das experién-
cias individuais e coletivas; ¢ pela organizagao social que se
constituem coletivos auténomos que se expressam politica-
mente nas relagdes com outros coletivos, com as autoridades
instituidas e com outros segmentos da sociedade (Pereira et
al., 2028, p. 23).
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Na regido da Valéria, o sindicato rural e os movimentos da
Pastoral da Igreja Catdlica foram significativos para a formagao de
lideres comunitarios que tornaram-se multiplicadores dos aprendiza-
dos adquiridos nos encontros dos quais participaram, e, como bem
pontuou a moradora Valdecira, foi através da organizacao do coletivo
de moradores locais e de suas atuagdes ativas em eventos sociorreli-
gi0s0s, politicos e ambientais que obtiveram paulatinamente politicas
publicas voltadas para os moradores da comunidades pertencentes a
regido da Valéria. Por isso, a moradora acredita que a implantagdo da
energia solar podera ser mais uma conquista da luta coletiva.

Para Diegues (2001), as comunidades tradicionais comega-
ram a ganhar visibilidade e reconhecimento de seus direitos a partir
da década de 80, a partir de sua organizagdo social e politica. Ele-
mentos como 0s movimentos sociais, o ressurgimento de um sindi-
calismo rural ativo, o reconhecimento em ambito internacional da
importancia dessas comunidades para a conservagdo ambiental mar-
ca essa conjuntura social e forma liderangas atuantes em diferentes
contextos rurais.

Morén (1990), pontua que as modalidades de organizagdo so-
ciocultural das comunidades na Amazonia, em suas singularidades,
criam mecanismos e praticas que objetivam a construgao coletiva de
alternativas e solugOes para atender suas necessidades basicas tendo,
como fundamento os conhecimentos tradicionais.

Em relagdo a organizagdo politica, as formas de organizacao
das comunidades tradicionais denotam a existéncia de identidades
politicas diferenciadas que, por sua vez, produzem condigdes pro-
picias para os mais diversos processos sociais, dentre os quais se
destacam as agdes comunitarias, como meio para a organizagao so-
ciopolitica. (Chaves, 2001).

No que diz respeito as estratégias utilizadas para a organiza-
cdo, a referida autora destaca: a solidariedade interna aos grupos,
as aliancgas politicas com interlocutores externos, as reivindicagdes
feitas nas manifestagdes publicas e nas campanhas, segundo o grau
de politizagdo e conscientizagdo do grupo social. De certa forma,
pode-se afirmar que a principal finalidade da organizagao sociopoli-
tica desses grupos esta na busca pela conquista de seus direitos e na
constituicao de meios para atendimento das necessidades basicas de
seus protagonistas.
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Além dessas estratégias apresentadas por Chaves (2001), na
regido da Valéria, historicamente os moradores utilizam a forga que
vem de sua ancestral, a Valéria, entrelagando os vinculos do paren-
tesco e do pertencimento, como mais uma estratégia de organizagao
politica. Esse dado ¢ visivel na fala da maioria dos nossos colabora-
dores os quais se apresentam com a expressao “Sou filho(a) da Va-
lérial'™, ou seja, as familias se unem e formam um grande coletivo
com objetivo de obter melhorias e enfrentar os desafios do cotidiano
rural da localidade, exemplos dessa organizagdo comunitaria podem
ser observados no quadro a seguir:

Quadro 1: Tipos de Associagdo presentes nas comunidades da

Regido da Valéria
Nome da associacio Quantidade
Associagdo de Artesaos 01
Associagao dos Canoeiros 01
Associagdo dos Pais, Mestres e Comunitarios (APMC) 05
Associagdo dos Pescadores 01

Fonte: Pesquisa de campo, 2023.

Essas associagdes t€ém um representante eleito de maneira de-
mocratica, tendo a responsabilidade de conduzir as acdes de cada
coletivo de maneira a trazer melhoria para todo o grupo. Como po-
demos observar na entrevista do presidente dos pescadores, o qual
relatou que “eu fui eleito o presidente da nossa associagdo de pesca-
dores da Valéria, mas todos nés membros e socios dirigimos juntos,
nos reunimos para a limpeza do lago, a soltura dos queldnios ¢ a
fiscalizag@o dos lagos no periodo do defeso, todo trabalho meu e do
grupo ¢ voluntario” (entrevista, 2023).

Essa organizagdo comunitaria reflete a forca que os morado-
res tém para enfrentar a auséncia de politicas publicas para a area
rural € a0 mesmo tempo representa a poténcia do coletivo em prol
do bem comum. Neste sentido, apresentamos a seguir o grafico que

17 Expressao obtida do campo de pesquisa com os colaboradores Valter, Valdecira, Vanilza,
Saude e outros moradores que participaram da pesquisa, € que expressa sua relacdo com a
terra, com a comunidade e com a mulher ancestral Valéria, que deu origem ao mito fundador
da regido. (DIAS, 2020).
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apresenta as respostas dos moradores sobre a possibilidade da orga-
niza¢do comunitaria em relacdo a instalagdo da energia solar.

Grafico 02: Percepgao dos moradores sobre a possibilidade da
organizagdo da comunidade em torno da energia solar

ME possivel W Ndo é possivel

Fonte: Pesquisa de campo, 2023.

O grafico 2, apresenta que 90% dos entrevistados acreditam
ser possivel a organizagdo comunitaria para reivindicar projetos ou
politicas publicas que beneficiem os moradores com a implanta¢ao
de energia solar para a regido da Valéria. Esse dado reforca a forca
da organizagao social e politica que tem as comunidades rurais dessa
localidade amazonica e seu protagonismo na luta por aquisi¢do de
melhorias em favor do coletivo.

Gehlen e Mocelin (2018, p. 87), enfatizam que a organiza-
¢do social pode se constituir num caminho estratégico mais seguro
para as mudangas, pois as dificuldades e o sucesso sao compartilha-
dos”. Portanto, cabe destacar que a aquisicdo de energia solar para
a regido da Valéria, impactara significativamente na sua qualidade
de vida de todo o coletivo, podendo vir a beneficiar o comércio,
com a aquisi¢do de equipamentos eletronicos € consequentemente
aumentar a atividade econdmica local, dinamizando as praticas tra-
dicionais; pode ainda abrir oportunidades para a criagdo de novas
praticas sociais com implantag@o de redes de internet, a implantacao
de postos de saude e atendimento odontologico, ampliagdo dos hora-
rios de aula escolar, enfim os dados indicam que para os moradores,
a energia solar vira atender e minimizar as necessidades locais.
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CAPITULO III
INVENTARIO DAS COMUNIDADES
BRASILEIA E SAO JOSE DO PARICA



Sao José do Parica, sua historia e
organizacao social

Iraildes Caldas Torres'®

A organizagao social das comunidades tradicionais do muni-
cipio de Maués ¢€ tributaria do legado da Igreja, especialmente a par-
tir dos desdobramentos do Concilio Vaticano II (19621965). Ainda
que os elementos da fé crista sejam o grande horizonte que justifica a
presenca da Igreja enquanto instituicao social, ha uma preocupacao
dela com a vida em sociedade. A religido catdlica e as organizagdes
politicas dos trabalhadores buscam uma coisa em comum: que todos
tenham vida digna, ou seja, que homens e mulheres vivam bem ¢
que as criangas ¢ os jovens tenham condi¢des substanciais para o seu
pleno desenvolvimento.

Apo6s o Concilio Vaticano II a ala progressista da Igreja da
América Latina passou a construir os movimentos pastorais por den-
tro dos movimentos populares, fazendo surgir as CEBs — Comunida-
de Eclesiais de Base, as pastorais operarias, da terra, da juventude, o
CIMI — Conselho Indigenista Missionario e outros. A ideia de uma
igreja dos pobres e oprimidos ¢ ancorada na Teologia da Liberta-
¢do que encontra respaldo no Sinodo de Puebla, México, realizado
pelo CELAM — Conselho Episcopal Latino-Americano, em 1979.
E, pois, nesse Sinodo que a Igreja aprovou a premissa “opgao prefe-
rencial pelos pobres”.

A utopia do reino que move o espirito cristdo ¢ da sustentagdo
a esperanga dos oprimidos passou a impulsionar as ideias de uma
utopia de libertagdo para América Latina. A vida sem utopia, diz
Cioran (1994, p.22), “se torna irrespiravel [...] sob pena de petrifi-
car-se, o mundo necessita de um delirio novo. Essa € a Ginica evidén-
cia que se deduz da analise do presente”.

18 Doutora em Antropologia Social pela Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo. Pro-
fessora Titular da Universidade Federal do Amazonas.
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A Teologia da Libertacdo' pde-se na contramao da Teologia
Dogmatica no que se refere a naturalizagdo das classes sociais. De
cariz marxista, a Teologia da Libertagdo denuncia as injusti¢as so-
ciais e aponta para o fato de que os pobres foram tornados pobres,
isto €, “a pobreza foi construida social e historicamente [...], se exis-
tem pobres € porque antes existiram os seus usurpadores” (Torres,
2002, p.107).

E dentro desta ambiéncia restauradora da fé catdlica e
do movimento em defesa dos pobres e oprimidos, é que vamos
compreender a organizacdo politica das comunidades Sao José
do Paricd e Brasiléia, no municipio de Maués. Esta ¢ também
uma oportunidade para conhecermos o protagonismo politico das
principais liderangas destas comunidades, aqui, especificamente, as
de Sao José do Parica.

Adeilson Gomes de Souza (50 anos), o Dedeco, morador da
comunidade de Sao José do Parica estudou até a conclusdo do en-
sino fundamental; tem trés filhos, ¢ casado, e¢ hoje ¢ o presidente
da Cooperativa Coopersapo. Ele revela que o nome Sdo José tem
influéncia da Igreja Catolica. De acordo com a sua narrativa,

Essa comunidade foi criada pela miss@o catolica e tinha que
ter um santo padroeiro. Padre Henrique Pagani era o padre
que fazia a desobriga?. O nome da comunidade tem uma his-
toria espiritual e social. Sao José, homem trabalhador, car-
pinteiro, agricultor. Tudo a ver com a gente. A comunidade
construiu a igreja de Sdo José ¢ até hoje pendura a religido
catélica na comunidade (Dedeco, entrevista, 2023).

Uma mulher de nome Generosa ¢ quem fundou a comunidade
de Sao José do Parica. Ela organizava a festa do Gamba, uma tradi-
cdo folclorica mestigada com elementos da cultura crioula, africana,
e elementos da cultura indigena que ddo uma textura hibridizada as
dancas, aos sons ¢ aos cantares. Cajual era o nome da comunidade
fundada por Generosa, junto com Leonel, Maria Margarida dos San-
tos e Francisco Lopes Cavalcante, pelos anos de 1960. Denominava-
-se Cajual pela abundancia e fartura da fruta caju. No final de 1970

19 Os precursores da Teologia da Libertagdo sdo os brasileiros Leonardo Boff (1972); Frei
Betto (1977) e o padre peruano Gustavo Gutierrez (1983).

20 Celebragao dos sacramentos como batismo, primeira eucaristia, casamento, celebrar a mis-
sa, ouvir confissdo dentre outros.
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para inicio de 1980 a comunidade passou a se chamar Sao José do
Parica (Roda de Conversa, 2023).

Reconhecida formalmente pela Prefeitura Municipal de
Maués como comunidade, Sao José do Parica ganhou uma escola
de ensino fundamental com professores da propria comunidade. Au-
rélio de Souza (78 anos) pai do Dedeco e morador da comunidade
foi o primeiro professor. Os proprios moradores se reuniram e cons-
truiram o poco artesiano e outros aparelhos sociais. Ao todo a comu-
nidade possui 01 escola de ensino fundamental; 01 Igreja Catolica;
01 barracdo para alojamento de outros moradores do Polo Urupadi
que vém participar de retiros, encontros de formagao, assembleia de
povo e outros; 01 refeitorio grande e 01 pogo artesiano.

A comunidade Sao José do Paricd, no geral, possui uma orga-
nizacao social propria dos pequenos grupos rurais, organizados como
‘comunitarios’, segundo a concepgdo de Durhan (1972). Esta comu-
nidade possui 38 familias, num total aproximado de 350 habitantes,
conforme registros do agende de saude (2023). Os filhos estudam o
ensino fundamental na comunidade e o ensino médio na comunidade
Nossa Senhora Aparecida de Pedreira, proximo de Parica.

Conforme Dedeco, “os que se formam no ensino médio sdo
empregados como professores, merendeiras. Ir para Maués ndo ¢
bom, destroi as familias. Essa é a luta da comunidade junto a Semed,
para fazerem seletivo aqui” (Entrevista, 2023).

Observe-se que os proprios moradores foram construindo os
seus aparelhos sociais, apoiados certamente com recursos publicos,
ou seja, foram construindo um forte lago com o local, um pertenci-
mento enraizado, capaz de firmar um pacto rigoroso de ndo sairem
da comunidade. A fala de Dedeco € incisiva em afirmar que “ndo ¢é
bom mandar o filho estudar em Maués, destroi as familias” (entrevis-
ta, 2023). Esta ¢ a voz da experiéncia e do sentido de pertenga, modos
de vida genuinos, estruturados pela relacdo homem/natureza; natureza
e cultura ou individuo/espécie/cultura como advoga Morin (2000).

Os moradores de Sao Jos¢ do Paricd vivem uma experién-
cia singular, Unica, s@o filhos do guarana. Vivem do seu trabalho
como agricultores, guaranacultores, cooperativados. A interpreta-
¢do do mundo, embora seja notadamente no ambito da ciéncia, sua
matéria prima advém da realidade presente dos modos de vida, das
cosmovisdes arquetipicas, enfim, provém da economia das trocas
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simbolicas, como anotou Bourdieu (2007). Permanecer no grupo, na
comunidade tem a ver com “os costumes e com a filosofia do grupo.
E no grupo que os individuos aprendem sua li¢do; a crenga nos es-
piritos guardides; ¢ a sociedade inteira que ensina os seus membros
que, para eles, so existe oportunidade no seio da ordem social” (Lé-
vi-Strauss, 1996, p. 37).

Nao se pode deixar de reconhecer que a cidade, cingida por
tracos ocidentalizados, é sedutora, atrai os jovens para o seu con-
vivio, 0s quais passam a absorver a cultura e os modus vivendi da
cidade. O lugar de pertenca do individuo constréi memoria ¢ produz
devaneios em sua mente, em meio a experiéncia de vida que se poe
como verniz de praxis social. A memoria ¢ uma ferramenta que ga-
rante ao individuo que algo realmente ocorreu, porque encontra-se
registrado em sua lembranga (Ricoeur, 2010). Em Bachelard (2009),
o devaneio é a mais potente atividade de imaginagdo, uma imagina-
¢do criadora que remete para compreensdo de si.

E preciso considerar que tanto Ovidio, criador de Narciso,
quanto Bachelard, criador das teorias dos devaneios, estao preocu-
pados com a existéncia, com o ser, € 0 qué o ser, € capaz de fazer de
si proprio. Ou seja, como ele sonha, como ele constroi as imagens de
si mesmo, como ele assume suas contradigoes, seus duplos (Morin,
2000) seus devaneios (Rousseau, 1995), numa danga metamorfo-
seante. Estamos falando de pertencimento identitario que aparece
muito fortemente na narrativa de Dedeco.

Em termos de vocacdo econdmica Sao José do Parica possui
como referéncia a cultura do guarand, que ¢ a planta aclimatada pelo
povo Sateré-Mawé, desde que esta nacao chegou ao Brasil ha pelo
menos cinco séculos. Dedeco chama a atencdo para o fato de que,

Embora o carro chefe da comunidade seja a agricultura, o
guarana ¢ o principal. Depois vem a roca de mandioca, le-
gumes, hortaligas, cara, jerimum, macaxeira, frutas, tucuma,
bacaba, agai. A comunidade ¢ certificada como organica. To-
dos os produtos sdo certificados (entrevista, 2023).

A agricultura familiar é o trabalho por exceléncia dos povos
tradicionais®', em cujo saberes tradicionais residem técnicas mile-

21 Entenda-se por povos tradicionais os trabalhadores rurais, pescadores, agricultores, serin-
gueiros, mateiros, enfim, os povos que residem nas areas rurais da Amazonia, descendentes
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nares de cultivo da terra. O trabalho aparece imbricado a uma rede
de simbologia e vivéncia que tem por base as relagdes de respeito e
de afetividade com os elementos da natureza. O trabalho possui um
carater social bem definido no contexto dos povos tradicionais da
Amazonia. Nascimento (2016, p.82), aponta para o fato de que “toda
a familia € provedora da sua prdpria subsisténcia e ndo apenas o pai,
como sugere a teoria patriarcal ocidental. Dedeco informa que,

O sistema de trabalho ¢ por diaria, meia e puxirum. Animais
domésticos sdo poucos: galinhas, pato, cachorro. O peixe ¢é
farto no tempo da seca. A caga ¢ boa no tempo da cacada da
beirada ¢ a cacada da espera no mato, na moita (entrevista,
2023).

Pode-se perceber que ha na comunidade uma nitida divisdo
social do trabalha no qual o homem assume o trabalho de pesca e
caca; feitura do rogado e semeadura. A mulher cabem os encargos
domésticos e o trabalho da roga, junto com os filhos, incluindo a
limpeza do rogado, a capinagdo da rocga, o carregamento da mandio-
ca para a casa de farinha e todo o processo da farinhada. Para os po-
vos tradicionais da Amazonia o trabalho compde um quadro signifi-
cativo, ¢ m ato cultural por meio da qual os nativos dialogam com a
terra (Galvéo, 1976). E um fator de efetivo interrelacionamento com
os elementos da natureza: terra, rios ¢ florestas, que sdo centrais na
vida dos povos tradicionais. Conforme Torres (2005, p.54),

A terra representa a for¢a geradora da esperanca, da alegria,
do jubilo e da festa, através do qual o indigena e o caboclo
reverenciam a divindade com rito de agradecimento pela ge-
nerosidade do rogado e da boa colheita [...]. Do mesmo modo,
os rios constituem-se na motricidade que determina a vida na
regido [...]. A floresta, por sua vez, representa tanto o universo
da biodiversidade e palco das representagdes do imaginario
social das populagdes locais, quanto reserva natural de usufru-
to de bens materiais para a sobrevivéncia dos nativos.

Almeida (2005), classifica esses grupos como povos tradicio-
nais pela sua existéncia coletiva objetivada na area rural e que se
organizam no trabalho de forma intrinseca com a natureza, fazendo

ou ndo de indigenas. Sao aqueles que conhecem o solo, a flora, a fauna, os perigos da mata e
que vivem da agricultura de subsisténcia.
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frente a toda forma de destruicdo dela. Estes trabalhadores lutam
pelo direito a terra onde possam ter vida livre e retirar dela o seu
sustento ¢ o de seus filhos. Tradicional ndo ¢ a historia, também nao
¢ o sindnimo de rustico ou de atraso. Tradicional ¢ a forma como o
grupo estabelece a sua relagdo com os meios de produgdo e com a
natureza. De acordo com Dedeco,

Fazem quatro anos que ndo fazemos queimadas na nossa
terra. O lixo ¢ incinerado num buraco. O lixo téxico como
pilha, bateria, levamos @ Maués para a coleta publica. A lim-
peza da comunidade ¢ feita em puxirum (entrevista, 2023).

Os trabalhadores tradicionais aprenderam a coexistir com o
meio ambiente explorandoo sem depreda-lo, ao contrario, atuam
nele com zero respeito tendo por base as praticas agloflorestais. Para
Torres e Veras (2022, p.93), “as praticas agloflorestais inscrevem-se
no paradigma da sustentabilidade”. O manejo e as formas de agro-
florestal, o modo como os povos tradicionais da Amazonia produz
a sus existéncia e o cuidado que eles t€m com o meio ambiente,
determinam a sua qualidade de vida.

Wagley (1988) chama a atengdo para o fato de que esses tra-
balhadores sabem definir bem o tempo ¢ os lugares de suas vidas na
relacdo com a natureza. Eles conhecem bem a terra, os meandros
da floresta, a cheia e a vazante dos rios, os periodos chuvosos e os
periodos relativamente secos; os perigos dos insetos e das doencas
endémicas e muitas outras leis da natureza. E dentro desta perspec-
tiva de respeito e de interrelacionamento reciproco entre o homem
amazOnico e 0 meio ambiente que os povos tradicionais construiram
seu sistema cultural e social.

Chomsky (2018), assinala dizendo que precisamos buscar
formas para superar os impactos malignos das politicas desastrosas
voltadas para o meio ambiente. Para este autor € preciso “propor-
cionar oportunidades para que se exerga o entendimento e se cultive
o desenvolvimento humano na mais rica diversidade” (Chomsky,
2018, p. 95).

O associativismo ¢ atualmente a modalidade econdmica e de
sobrevivéncia, mais efetiva da comunidade Sdo José do Parica. De-
deco expde o processo de criacdo da Associagdo do Setor Urupadi
nos seguintes termos:
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A gente trouxe a ideia de criar uma cooperativa de guarana
no Setor Upupadi, que ¢ a nossa regido. Foi criada uma Asso-
cia¢do, a ASCAMPA?, em 1995. Existe um coordenador da
Associacdo que coordena varios moradores de cada comuni-
dade tem a certificagdo e o selo IG — Identificagdo Geografi-
ca do Guarana de Maués (Entrevista, 2023).

Os indigenas Sateré-Mawé tem seu trabalho centrado no cul-
tivo do guarana em torno do qual circunda a sua vida, ndo s6 a ma-
terial, mas também o imaterial. O guarand, conforme Uggé (1993,
p.26), “é o fruto da tribo dos Sateré-Mawé¢. Eles os receberam dos
antigos, sabendo como trata-lo e usa-lo, transmitindo o que sabem
para outras tribos”. O guarana nao € s6 o elemento da materialidade
da vida ou de sobrevivéncia para os Sateré-Maw¢ é, essencialmente,
um simbolo cravado na matriz da formagao social e cultural deste
povo. Para Geertz (2008, p.04), “a cultura é um sistema ordenado
de significados e simbolos. Trata-se de significados sociais impreg-
nados no fazer e no acontecer cotidiano de um povo ou de um co-
letivo™.

O trabalho no associativismo e depois no ambito da coope-
rativa®, criada em 2023, no Setor Urupadi, sdo modalidades de tra-
balho que se entrelagam com a cosmovisdo mistica do guarana, a
sua expressdo vivida de moralidade e agdo politica (Torres, 2024).
Trata-se, conforme Almeida (2005), de interpretacdo de mundo e
das coisas como autoconsciéncia cultural, autoconsciéncia de poder
e autoconsciéncia de relagdes sociais.

No que diz respeito as mulheres e as suas potencialidades de
trabalho e praticas sociais, Dedeco expode a seguinte narrativa:

Eu acho que as mulheres sdo capazes de fazer monitora-
mento da energia solar. Elas sdo guerreiras, carregam peso,
rogam, pescam, fazem roga. Elas fazem rogado junto com
os homens, rocam o guaranazal, fazem farinha, carregam
paneiro de mandioca, saco de guarana de 40 quilos, saco de
mandioca de 50 quilos (entrevista, 2023).

As mulheres da Amazonia profunda sempre estiveram in-
seridas no trabalho produtivo da agricultura familiar, na roca de

22 ASCAMPA — Associagdo Comunitaria dos Produtores Agricolas.

23 Em 2023 foi criada a Coorpersapd- Coorperativa Sapd dos Produtores Agroflorestais de
Maués do Rio Urupadi. Trata-se de um empreendimento novo criado pelos moradores da
regido do Urupadi.
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mandioca. Se formos pensar em termos das elaboragdes de género
poderiamos dizer que o rio ¢ o lugar dos homens ¢ a terra € o lugar
das mulheres. A simbologia da Mae-Terra que € vida e geradora de
alimentos tem paralelo com a mulher que também ¢ fonte geradora
de vida. Some-se a isto, o fato de que as mulheres possuem uma ra-
cionalizacdo estratégica conservacionista importante em relacao ao
solo, animais e plantas. De acordo com Torres (2005, p.148),

As mulheres realizam, inclusive, um tipo de trabalho mais
pesado do que o homem, que ¢ a preparagdo do rogado para
o plantio agricola. Sdo elas que se ocupam da limpeza do
campo sob a técnica da capinagem e da caivara, que consiste
na queimada do matagal retirado para adubar e hidratar a
terra para o plantio.

As mulheres da Amazdnia profunda sempre realizaram traba-
lhos pesados. No periodo colonial homens e mulheres trabalharam
na producao das drogas do sertdo, sob o jugo do trabalho forgado.
Construiram “intensa lavoura de cacau, algodao, de café, de outras
espécies comerciaveis” (Reis, 1966, p.138). Ha um aspecto de re-
ciprocidade entre homens ¢ mulheres no contexto do trabalho na
area rural. Mas, “nao se pode deixar de reconhecer que elas fazem o
trabalho mais pesado: broque do rogado e todo o processo de prepa-
racdo da terra para receber o plantio” (Torres, 2012, p.201).

Vimos na fala de Dedeco que elas carregam nas costas pesa-
dos paneiros de mandiocas ¢ saca de guarana, percorrendo longos
cominhos. Elas retiram mandioca da agua, descascamnas ¢ fazem
todo o processo da farinhada com a ajuda dos filhos e do marido;
somado ao paneiro de 50 quilos nas costas com sol a pico”. Este tipo
de trabalho nao pode ser considerado leve, tal como era a atividade
de coleta nos tempos imemoriais de criagdo da agricultura” (Torres,
2012, p.201). Nesse periodo, “as mulheres so tinham fungo de jun-
tar graos e nozes” (Stearns, 2007, p.31).

A potencialidade das mulheres de Sao José do Parica quanto
a capacidade para realizar o monitoramento da energia solar na co-
munidade, ¢ a afiancada por Dedeco de forma positiva e necessaria.
Vejamos:

-08 -



A comunidade tem que fazer um projeto de energia solar
para apresentar a Prefeitura de Maués, e que pode ser mo-
nitorado pelas mulheres. Esse projeto pode ser mantido 50%
pela Prefeitura ¢ 50% pelos produtores rurais, A escola ja
tem placas de energia solar por causa da necessidade que
tivemos para nao deixar de ter aula. A Associacdo de Pais
e Mestres comprou as placas para os trés turnos escolares
(entrevista, 2023).

Historicamente, as mulheres vém construindo uma conscién-
cia politica calcada na concepgao do sujeito coletivo do feminismo,
cujo raio de agdo transcende as classes sociais. Trata-se de uma par-
ticipacao transuniversal de solidariedade desses sujeitos, em busca
da resolucdo de problemas que atingem as mulheres. A construgdo
da cidadania das mulheres rurais passa, em primeiro lugar, pelo pro-
cesso de organizacdo de sua comunidade, da coletividade com a qual
ela estabelece relagdes de pertencimento e reciprocidade.

Elas sdo os sujeitos centrais na organizagdo dos movimentos
da Igreja, nas festas de santo, no trabalho da agricultura familiar,
enfim, em outros espacos organizativos. Essa consciéncia é a ex-
pressdo do sujeito coletivo que, no dizer de Sader (1988, p.53), esta
associada a “uma coletividade onde se elabora uma identidade e se
organizam praticas pelos quais seus membros pretendem defender
interesses e expressar suas vontades, construindo-se nessas lutas”.

O trabalho ¢ um fator de reconhecimento da mulher pelos
membros de sua comunidade, ela é grande ou pequena aos olhos dos
comunitarios se ¢ uma mulher trabalhadora (Torres, 2012). Como
diz Geertz (1989), a cultura ndo é uma identidade oculta ou subje-
tiva, o comportamento humano ¢ uma agao concreta dentro de uma
cultura. A comunidade ¢ a encarnacdo da cultura e de seus signi-
ficados e o trabalho assume centralidade na comunidade, a qual ¢
formada por pessoas que constroem o seu regime de verdade.

Antes mesmo de as mulheres reivindicarem os seus direitos
e construirem a sua cidadania nas sociedades ocidentais, as mulhe-
res rurais ja desenvolviam uma consciéncia feminista intuitiva, sem
possuirem qualquer conhecimento sobre os feminismos. Sempre es-
tiveram a frente da organizagdo de suas comunidades. O monitora-
mento da energia solar ¢ bem realizado por elas. Elas ja conhecem
esse tipo de empreendimento porque cuidam das placas solares que
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existem na escola de sua comunidade. A esse propdsito Dedeco nos
informa que,

A comunidade Sao José do Parica ndo tem Luz para Todos. A
comunidade tem o abastecimento para o motor de luz puxar
a agua do pogo para as torneiras das casas e para manter o
frizer. Para que as placas cheguem as outras casas da pro-
pria comunidade, € preciso ter uma politica de energia solar.
Vamos conversar com as mulheres sobre isso (entrevista,
2023).

E continua a sua narrativa afirmando o seguinte:

O custo da placa é s6 para a sua aquisi¢do. O reparo nas
placas ¢ feito a cada seis meses. Pode ser feita uma formacao
para algumas mulheres, algumas comunitérias, aprenderem
a fazer o monitoramento (entrevista, 2023).

Estamos diante da reivindicacdo de energia solar para o povo
da floresta. O Programa Luz para Todos tem os seus limites e ndo
alcanga todas as comunidades. O monitoramento sistematico deste
Programa ¢ inexistente e o povo permanece desprovido de energia.
A floresta amazonica ¢ uma das fontes essenciais de calor do pla-
neta, com energia renovavel capaz de contribuir para diminuir as
desigualdades nas areas rurais no que diz respeito ao provimento de
energia.

As mulheres como percebem Buarque e Vainsencher (2001),
ndo tém capacidade produtiva, tém, sobretudo, poder de articula-
¢do e organizagdo. Uma mulher forte e lutadora que se firmou como
grande lideranca em Sao José do Parica, ¢ Amélia Maria Cavalcante
(54 anos), que organiza as mulheres para atuares nas pastorais da
Igreja, no trabalho comunitario, na ASCAMPA e na nova Coopera-
tiva. Sua lideranca ¢ reconhecida pelos moradores do Setor Urupadi
e pela Igreja, o que lhe rendeu a escola de seu nome para participar
do Sinodo da Amazodnia, que ocorreu no Vaticano, em 2018. Ouvida
em nossa pesquisa, Amélia Cavalcante, revela que o inicio de sua
militdncia comegou como professora. Vejamos:
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Em 1993, a comunidade Sdo José do Parica ja tinha uma
escola. Eu tinha 23 anos e era formada em Contabilidade,
no ensino médio. Entdo, recebi o convite para assumir uma
turma na escola da comunidade. Permaneci como professora
por seis anos, quando veio a lei que exigia que o professor
fosse formado em Magistério, no ensino médio (entrevista,
2024).

A saida da mulher do ambito privado para o espago publico,
como ¢ o caso da educagdo, implica em novos saberes, novas infor-
macdes que redefinem suas relagdes com a familia. Sair para estu-
dar tem um 6nus muito alto para a mulher. Amélia lembra que, por
pouco, ndo conseguiria formar-se no Ensino Fundamental II, “pois,
faltei dez dias na escola porque eu tinha um menino e ndo tinha com
quem deixar e caminhava-se longa distancia para chegar a escola
carregando o menino. Uma professora me ajudou, o nome dela era
Jane Antunes” (Entrevista, 2024). E continua a narrativa dizendo
que “foi acertado assim: eu continuava o estudo e a professora me
daria carona todos os dias no fim da aula para voltar para casa. E
assim que me formei” (Entrevista, 2024).

A construgdo da cidadania das mulheres envolve um leque
grande de reivindicacao de direitos, dentre os quais a Creche para seus
filhos. Elas lutam até hoje pelo direito de creche e, embora hoje exis-
tam creches nos grandes centrais urbanas, 0 mesmo nao ocorreu na
area rural. Nao obstante, deve-se reconhecer que “a questio da cida-
dania da mulher; da mulher enquanto pessoa, enquanto cidada, entrou
no debate, entrou no real, ¢ um fato que ninguém mais tem coragem
de dizer que ndo admite ou que ndo concorda” (Verucci, 1986, p.94).

Do mesmo modo, a saida da mulher para a participacao social
e politica nos rumos da sua comunidade, ¢ acompanhada de mui-
tas dificuldades. De acordo com Pinto (1992, p. 113), “a decisdo de
participar ¢ quase sempre acompanhada de resisténcia a participa-
¢do por parte de pais, maridos e até mesmo dos filhos, entendida na
maioria das vezes como resisténcia a quebra do cotidiano familiar e
da comunidade”. Mas, Amélia, uma mulher de personalidade forte,
“dura na queda”, ndo se viu entrelacadas a esses obstaculos e as
dificuldades foram enfrentadas com determinagdo. Nunca deixou de
“segurar as maos” de suas companheiras, continua firme e forte na
luta sempre com disposicao e solicitude até os dias atuais.
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Amélia Cavalcante nasceu na ribeira do rio Parica, num tem-
po em que ainda ndo existia a comunidade, havia somente o terreno.
Saiu da area rural com dez anos para estudar na cidade de Maués, na
Escola Estadual Maria da Graga Nogueira. Tornou-se uma lideranga
de brilho, altaneira, bem posicionada do ambito da ecofeminismo
e das lutas gerais dos trabalhadores produtores do Setor Urupadi.
Algumas mulheres de sua comunidade foram formadas por ela para
assumirem cargos dentro da Cooperativa. A legislagdo exige 40%
de mulheres na diretoria da cooperativa. Outras estdo dentro da coo-
perativa como trabalhadoras, produzindo barras de castanhas com
tapioca para a comercializacao.

No que diz respeito a problemas que atingem as mulheres na
comunidade Sao José do Parica, Dedeco admite que, “ja existe a
violéncia doméstica na comunidade, mas é pouco e por parte dos
jovens” (entrevista, 2023). E continua a sua narrativa dizendo que,

Tem abuso sexual. Hoje menina engravida com 14 anos, ca-
sam com essa idade e vdo vivendo como marido e mulher.
Ja teve caso de incesto entre irmdo e irmd. A situagdo foi
resolvida com o envolvimento da policia (entrevista, 2024).

Parece que a violéncia doméstica ndo ¢ uma preocupagio cen-
tral para a comunidade Sdo José do Paricd, vista como incipiente
e praticada por jovens. Tratamos também deste tema em roda de
conversa e percebemos que paira uma tranquilidade na mente das
mulheres. A violéncia doméstica tem inicio com pequenos desenten-
dimentos entre o casal, chegando a estapeamento, insultos e varios
outros tipos de violéncias até chegar ao feminicidio. Processa-se em
ciclos que tomam desenvoltura devastadora para a vida das mulhe-
res.

Para Riffiotis (2008, p.256), “a violéncia é um problema so-
cial e funciona nos discursos como o perador que, a0 mesmo tempo,
descreve e qualifica eventos. Dedeco qualifica o evento da violéncia
doméstica em Sao José do Parica como “pouca” ou incipiente. Sem
a devida atengdo, a violéncia pode crescer e fazer o estrago que po-
deria ter sido evitados, extirpados do meio da coletividade. Foi, pois,
nestes moldes que se estabeleceu “a denominagdo dos homens sobre
as mulheres” (Saffiotti, 2004, p.55).
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A denominagdo se encarrega de construir sociedades de ho-
mens viris ¢ de mulheres passivas por natureza, seres invisiveis, cujo
destinos ¢ inevitavelmente a reprodugdo da espécie, a qual tinha
que ser mantida sob a domina¢do de um homem. De acordo com
Sant’Anna (2006, p.14), “a oposi¢cdo passivo/ativo designava, em
grande medida, o sistema de valores de varias culturas da antiguida-
de: ser passiva revela o carater servil, destituido de honra”.

A respeito da existéncia de abuso de meninas na comunidade
Sdo José do Parica, a pesquisa mostra que a propria comunidade
com o seu sistema de moral “resolve” o problema com a unido ma-
rital das adolescentes gravidas. Dito de outra forma, o adolescente
que engravida a menina ¢ obrigado a ficar com ela. Ou seja, a comu-
nidade de forma tacita faz casar.

Na década de 1940 Charles Wagley passou uma temporada
na AmazoOnia em seus estudos etnograficos, na area rural, especial-
mente no Baixo Amazonas, onde desenvolveu esses estudos. E, de
acordo com ele proprio, familia e maneiras de comportamentos sao
de grande importancia para as varias camadas que formam a classe
baixa da sociedade de Ita (Wagley, 1988). E acrescenta: “os casa-
mentos tém que ser realizados na policia, em virtude de queixa do
pai de uma menor contra seu sedutor” (Ibidem, p.137).

Em Séao José do Parica o caso de policia se deu para debelar
o evento de incesto, o que também ¢ rejeitado pelos preceitos da
cultura comunitaria. Wagley (1988, p.44), aponta para o fato de que
“nas comunidades existem relagdes humanas de individuo para indi-
viduo, e nelas, todos os dias, as pessoas estdo sujeitas aos preceitos
de sua cultura”.

Evidentemente que nos dias atuais as relagdes comunitarias
ja ndo se apresentam com muita rigidez, mas se busca manter as
relagdes comunitarias em patamares seguros no que diz respeito ao
contrato de convivéncia, com certos acordos tacitos, haja vista que
vivem sob um sistema de compadrio e de grande afinidade que aca-
bam circunscrevendo uma moral comunitaria. Entdo, se o teu filho
engravidar a minha filha, digamos, tu vas fazer ele casar com a mi-
nha filha para evitar desavenga no grupo comunitario.

A comunidade é, por assim dizer, a guardia da cultura fazendo
guarda dos padrdes e vigilancia de seus valores, norteando os pa-
droes de comportamento e fazendo fluir e acontecer a vida em pro-
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veitoso bem comum. E assim que, a gravidez indesejada da menina
¢ ancorada numa moral comunitaria. A comunidade, neste sentido,
funciona como um mecanismo de controle da vida em coletividade.
Um certo dispositivo de vigilancia que ¢ acionado para evitar a de-
sercao de paternidade e que a menina seja abandonada, assumindo o
status de mulher solteira, mesmo sendo tendo ela menoridade.
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Sao José do Parica, sua gente e
vocag¢ao econdmica

Iraildes Caldas Torres*
Melissa Michelotti Veras®

As comunidades tradicionais da Amazonia sdo construidas
por relagdes que envolvem o compadrio, a cooperacdo, a sociabi-
lidade da festa e do entretenimento. Em As estruturas elementares
do parentesco, Lévi-Strauss (1982), discorre sobre as relagdes de
convivéncia na comunidade, incluindo os parentes de modo geral.
Trata-se do “estabelecimento de uma regra de obediéncia geral —
qualquer que seja essa regra — o grupo afirma seu direito sobre o que
considera legitimamente um valor essencial” (Lévi-Strauss, 1982,
p- 82).

Todas as comunidades possuem suas regras e seus regimes de
verdade, uma moralidade construida por eles proprios inspirados nos
principios de suas ancestralidades repassados de geragdo a geragao.
A comunidade Sao José do Parica localizada a margem esquerda do
rio Paricd, afluente do rio Urupadi, municipio de Maués, ¢ habitada
historicamente pelos indigenas da etnia Sateré-Mawé que, conforme
Lorenz (1992), tinham seu territorio original nas florestas do centro,
localizadas na regido das cabeceiras dos rios Marau, Miriti, Urupadi,
Manjuru e Andira.

Essa regido ¢ povoada desde tempos muito antigos, mas foi a
partir dos anos 1950 que muitas familias comecaram a chegar a essa
localidade. Com a criagdo da TI —Terra Indigena Andira-Marau, em
1986, a regiao do rio Paricé ficou fora do perimetro demarcado, po-
rém, ainda hoje, muitas familias mantém sua cultura indigena, seus
lagos de parentesco, costumes e tradigdes vivos.

24 Doutora em Antropologia Social pela Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo. Pro-
fessora Titular da Universidade Federal do Amazonas.

25 Mestra em Agroecossistemas pela Universidade Federal de Santa Catarina. Professora do
Instituto Federal do Amazonas. Campus Maués/AM.
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Existem registros historicos acerca da ascendéncia dos Tupi-
-Guarani sobre os indigenas Sateré-Mawé¢ (Torres, 2014). Deve-se
atentar para o fato de que os Tupinamba sdo de paz, embora ndo
possa prescindir do guerreamento, mas, no geral, sdo apaziguadores,
posto que possuem a crenga em Tupana e tem como utopia a Terra
Sem Males. Nao obstante, “a sua religiosidade ndo se reduz a uma
visdo sacral do mundo [...]. O indigena amazonico ndo é um ser pas-
sivo” (Torres, 2007, p. 30).

Embora ao longo do rio Parica existam em torno de 500 habi-
tantes, na comunidade propriamente dita, ha 43 familias cadastrada
totalizando 205 pessoas. Apenas 10 familias residem na sede da co-
munidade, estando os demais residentes em terrenos distribuidos ao
longo do rio Parica. De acordo com esta pesquisa, apenas 15% dos
entrevistados nasceram na area urbana de Maués, mais de 70% dos
entrevistados informaram tem nascido na propria comunidade ou
em outras comunidades rurais de Maués.

Com o passar do tempo a escola de palha e madeira foi subs-
tituida por uma de alvenaria, construida pela prefeitura, que levou
o nome de Francisco Lopes Cavalcante. Atualmente a escola possui
trés professores que atendem alunos da educagao infantil e do ensino
fundamental I e II em regime multisseriado.

Entre os entrevistados, apenas 15% possuem ensino médio,
35% possuem o ensino fundamental completo ¢ 50% dos entrevis-
tados possuem o ensino fundamental incompleto. Essa realidade
demonstra que a educagdo ainda ¢ um tema sensivel para os comu-
nitarios, que ressaltam a necessidade de maiores investimentos em
educacdo para a oferta de ensino médio, uma vez que esta modali-
dade de ensino ¢ restrita a area urbana de Maués, exigindo daqueles
que desejam prosseguir seus estudos abandonar seu lugar de origem
para estudar na cidade.

Quanto a origem da renda dos comunitarios, o estudo dos da-
dos demonstrou a vulnerabilidade e a dependéncia dos agricultores
familiares exclusivamente as atividades da agricultura de subsistén-
cia e do mercado de alimentos (30%), além de grande parte depen-
der de auxilio governamental como: Programa Auxilio Brasil (60%)
e Beneficio Social Municipal (10%).

Cerca de 60% dos entrevistados sdo agricultores familiares
tradicionais que tém a principal atividade produtiva baseada na cul-
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tura do guarana. Eles preparam suas rogas em sistemas tradicionais
de queima e pousio onde mantém cultivos consorciados com ba-
nana, macaxeira, jerimum, agai, pupunha, cara, abacaxi (Tabele 1).
Também manejam seus quintais produtivos, ricos em agrobiodiver-
sidade, onde cultivam espécies frutiferas como laranja e cupuagu,
além da criacao de animais de pequeno porte como galinha e suino.

Geralmente proximo as casas ha um canteiro suspenso tipo
balcdo, onde sdo cultivadas algumas hortalicas como cebolinha e
coentro. O agroextrativismo também € uma pratica recorrente pelos
comunitarios, além da caga e pesca nas areas de floresta e rios. Entre
as mulheres entrevistadas, 31% dizem participar de atividades de
pesca na regiao.

Tabela 01: Plantas e hortaligas cultivadas nas comunidades

Ordem de Importancia Produtos
1° banana
2° roga
3° cebolinha e coentro
4° macaxeira
5° jerimum
6° pupunha
7° maxixe
8° pimentdo
9° card
10° acai
11° abacaxi
12° laranja
13° cupuagu

Fonte: Pesquisa de campo, 2023.

A agricultura sempre se constituiu na principal fonte de sobre-
vivéncia dos povos tradicionais da Amazonia profunda. Em alguns
casos, cla se constitui também na principal fonte de renda destes
povos. A singularidade do trabalho na Amazonia esta estritamen-
te associada a agricultura e, embora tenha passado por processos
de transformacao, a agricultura permanece pujante nos dias atuais
numa “série evolutiva” (Mozoyer; Roidart, 2010, p. 44).

A espera da colonizag@o os indigenas sobreviviam essencial-
mente do extrativismo da caga e da pesca. A organizacao do trabalho

- 109 -



nesse periodo dava-se essencialmente em torno da coleta. A agricul-
tura era a atividade complementar das fontes alimentares, destacan-
do-se o cultivo de mandioca (Nascimento, 2016).

A historiografia regional considera que existe atualmente
200 grupos indigenas distribuidos na bacia amazonica (Benchimol,
1999). Sao indigenas aculturados que mantém contato com nao-in-
digenas, “mas também indigenas ndo-aculturados como os Korubo
que vivem em estado de pureza cultural” (Torres, 2007, p.36). Estes
grupos estdo presentes na expressiva descendéncia caboca espalha-
da nos beiraddes da Amazonia, os quais vieram de varias localidades
e se firmaram nas comunidades com os seus modos de vida.

Em Sao José do Parica a maioria dos moradores nasceram na
propria comunidade, poucas pessoas migraram para o centro urbano
onde fixaram residéncia. Este dado chama aten¢ao na medida em
que ¢ raro os filhos estudarem, concluirem seus estudos, ¢ perma-
necerem na comunidade. Ha, neste sentido, uma agao indutora das
familias dos jovens para fixa-los em sua comunidade e, assim, conti-
nuarem vivendo a sua experiéncia local como trabalhador no cultivo
ou na agricultura familiar. Para Gamsci (1995, p. 33), a educagdo
deve assentar-se num projeto politico bem definido “enquanto cata-
lizador do nexo escola-vida”.

O trabalho dos grupos familiares que compdem a unida-
de amostral desta pesquisa, incluindo o trabalho doméstico, estdo
constatados da seguinte forma: 80% dos homens nao participam dos
afazeres domésticos, ficando ao encargo da mulher e dos demais
membros femininos da familia. Do mesmo modo, fica com a mulher
(mae) o cuidado para com os doentes. As mulheres historicamente
estdo associadas ao familismo, ao cuidado e ao servico doméstico de
lavar, passar, fazer a comida, banhar os filhos e idosos. De acordo
com Alves (2001, p.420), “as mulheres além do trabalho doméstico,
do qual sdo titulares, trabalham no rogado familiar e em casa [...].
Algumas ainda, sdo socias de uma sociedade beneficente, desempe-
nhando, diariamente, atividades em suas propriedades”.

No caso das mulheres da comunidade Sao José do Parica, elas
sd0 associadas a cooperativa e participam ativamente dos movimen-
tos comunitarios, como grupo de mulheres e movimentos religiosos
de modo geral. Conforme Falcao e Silva (2022, p.128),
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Sdo as mulheres que plantam e que se responsabilizam pela
colheita das hortaligas, sdo elas, também, que separam as
que ndo sdo vendidas, fecham os moles e separam para as
vendas na cidade. Em alguns casos, sdo também elas que
vendem nas esquinas da cidade e nos mercados.

Os alimentos produzidos sdo destinados ao consumo das fa-
milias e apenas uma parte ¢ comercializada. Os principais produtos
comercializados sdo o guarana e a farinha de mandioca. Aos cuida-
dos dos homens constam: o trabalho na roga (95%), organizagao do
puxirum (87%) e da torrefagdo da farinha (85%). Embora as mulhe-
res participem em menor propor¢ao dos processos produtivos, elas
ndo t€m o seu trabalho reconhecido, o qual € visto como uma ajuda.

Torres e Rodrigues (2010, p. 238), afirmam que “a participa-
¢do das mulheres na agricultura ndo ¢ vista como trabalho, ¢ consi-
derado uma atividade de ajuda que a mulher presta ao homem”. Para
Maués (1993, p. 45), o fato de “o homem em larga medida desta
atividade [...], acaba por colocar a mulher num lugar subalterno e de
relativa dependéncia na comunidade”.

Observe-se, pois, que, uma vez que o trabalho na agricultura
familiar feito pela mulher ¢ considerado uma ajuda, ha uma frago-
rosa desvalorizag¢ao social do trabalho feminino e declinio politico
da figura da mulher, numa flagrante desigualdade de género e domi-
na¢@o masculina. Essa desigualdade ¢ aferida também ao trabalho
da mulher no ambito da produgdo de alimentos e no trato com os
animais domésticos. E o que expde a tabela 02, a saber:

Tabela 02: Criagdo de animais de pequeno porte.

Ordem de Importancia Animais
1¢ Galinha
29 Porco
32 Outros

Fonte: Pesquisa de campo, 2023.

Ao contrario do que se supde, além de as mulheres participa-
rem do trabalho produtivo, elas também possuem um volume enor-
me de trabalho dedicado as atividades domésticas e ao redor da casa:
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nas hortas, arvores frutiferas e criacdo de animais de pequeno porte.
Essa produgdo contribui significativamente tanto para a alimenta-
¢do das familias quanto para a composi¢ao da renda familiar com a
venda de excedentes. Explicita-se assim a necessidade de reconhe-
cimento do papel e do trabalho intensivo das mulheres, o qual ndo
¢ contabilizado na economia familiar e por isso ¢ desprestigiado.
Deve-se questionar essa perspectiva de dominagéo cujo valores re-
lacionam-se com a manuten¢do da hierarquia familiar, que apresenta
como central a figura do chefe de familia (Woortmann, 1990).

Note-se que a produgdo de farinha e do guarana estdo sob
dominio do género masculino, sendo que o cultivo do guarana é que
gera os principais dividendos economicos. Esta ndo ¢ a verdade dos
fatos, essa ordem ou subordinacgdo social das mulheres ¢ institucio-
nalizada. Ou seja, esses ndo sdo discursos “inocente” ou naturais,
antes disso, vinculam-se ao modo de producao capitalista e patriar-
cal. Essa ordem social age estabelecendo relagdes especificas entre
a esfera social da economia e a manuteng@o do sistema patriarcal
como um todo (Fraser, 2001).

A pesquisa comprova que muitos comunitdrios participam
da ASCAMPA, associagdo criada em 1995 na regido do Urupadi,
que integra agricultores de varias comunidades proximas e tem sede
na comunidade Santa Clara. Adeilson Gomes de Souza, conhecido
como Dedeco, ¢ morador da comunidade Sdo José do Parica e se
firmo como lideranga com forte protagonismo na associacao, a qual
tem como objetivos dar suporte para melhorar as atividades produ-
tivas dos agricultores familiares, buscando parcerias institucionais e
assim facilitar o acesso ao crédito rural via Pronaf.

O associativismo e o cooperativismo sao modelos de insercao
econdmica que pde homens e mulheres na centralidade do processo
produtivo. Assenta-se sob os principios da democracia, cooperagao
e solidariedade. E uma modalidade de trabalho autogestionério, sem
patrdo, que trata todos e todas como iguais. Nascimento (2016, p.
40), é enfatico em dizer que ¢ através do associativismo e cooperati-
vismo “que homens e mulheres se realizam como seres historicos e
sociais no sentido antologico”. E prossegue que o autor dizendo que
esta modalidade de trabalho no Amazonas,

Agrupa fortemente os povos tradicionais tais como indige-
nas, agricultores, apicultores, pescadores, enfim, trabalhado-
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res e trabalhadoras rurais de modo geral [...]. Esses trabalha-
dores/as dos empreendimentos economicos e solidario nao
so tem gestado praticas de mobiliza¢do contra a devastacio
da floresta, a partir de uma consciéncia ecologica, como tam-
bém tem Iutado pelo reconhecimento dos saberes tradicio-
nais (Nascimento, 2016, p.54).

Observe-se que os trabalhos do cooperativismo ndo se preo-
cupam somente com a obtenc¢do de dividendos para a sobrevivéncia
econdmica das familias, mas preocupam-se também com a floresta,
0s rios, a terra ¢ a vida do planeta. Krenak (2020, p. 08), reforga a
ideia de que para se ter o bem viver “precisamos manter um equili-
brio entre o que nds podemos obter da vida, da natureza, o que nos
podemos devolver. E um equilibrio, um balango muito sensivel, ndo
¢ uma coisa que a gente cessa por uma decisdo pessoal”. E acres-
centa:

A gente vive em um cosmos, em um vasto ambiente, onde
a desigualdade ¢ a marca principal, como que, dentro dessa
massa desigual, vamos produzir uma situagdo sustentdvel?
[...]. A sustentabilidade ndo ¢ uma coisa pessoal. Ela diz res-
peito a ecologia do lugar onde a gente vive, ao ecossistema
que a gente vive (Krenak, 2020, p. 09).

No campo da sobrevivéncia econdmico-social das familias
pesquisadas, esta pesquisa mostra que a ASCAMPA, criada em
2006, constitui-se em um empreendimento de cooperativa que ala-
vancou a economia da comunidade, a unido e a solidariedade entre
os moradores. Os trabalhadores cooperativados conseguiram comer-
cializar pela primeira vez o guarana organico certificado. Conforme
mostra a pesquisa, na época, houve um programa de fomento para
exportacdo gerido pela Fundagao Centro de Andlise, Pesquisa e Ino-
vacao Tecnoldgica (FUCAPI) que permitiu aos produtores de guara-
na a obtencdo de melhores precos na venda de guarana em grao, en-
tretanto, o programa nao teve continuidade nos anos subsequentes.

Por meio do fortalecimento da organizacdo dos agricultores
e agricultoras promovidos através do Projeto Alianca Guarana de
Maugés, conduzido pelo Idesam®, foram implementadas melhorias
em diversos aspectos da producdo e da comercializacdo de guarana

26 Instituto de Conservagado e Desenvolvimento Sustentavel da Amazonia.
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organico agroflorestal. De acordo com Adeilson Gomes de Souza, o

Dedeco,

Depois entrou essas ideias [...] para nds trabalhar sem fogo,
podendo usar os microorganismos de forma correta. E ai a
gente aderiu, a gente achou que era realmente interessante.
Além de ser um trabalho diferenciado, ¢ um trabalho voltado
diretamente com a floresta. A gente consegue se equilibrar
com ela, a gente consegue se entender com ela, a gente con-
segue proteger mais ela e ela nos ajuda a contribuir com a
produgdo (entrevista, 2024).

Em 2018, o Dedeco, também participou ativamente no pro-
cesso que conferiu o selo de Indicacdo Geografica (IG) ao Guarana
de Maués, reconhecido pelo Instituto Nacional da Propriedade In-
dustrial (INPI) na modalidade Indicacdo de Procedéncia. A indi-
cacdo geografica do guarana atesta a qualidade do produto feito na
regido, agregando ao produto a identidade dos povos da floresta. Va-
rios produtores também conquistaram o selo de Guarana Orgéanico,
que atesta a qualidade do guarana produzido na regido. Conforme o
proprio Dedeco,

Entramos num processo de organizagdo, ai nossa organi-
zagdo precisava estar mais estruturada, a gente conseguiu
estruturar ela em documentagdo ai teve o apoio da Alianga
Guarana de Maugés, do Idesam (entrevista, 2024).

Dedeco nos informa que por meio desta organizacdo os agri-
cultores familiares conseguiram obter melhores precos pelo guarana
produzido, acessando mercados nacionais e internacionais. Vejamos:

A gente avancgou e conseguiu vender guarand para fora né,
cresceu a nossa associacao. Na época a gente conseguiu 86
familias associadas ¢ a gente chegou a produzir até 41 to-
neladas de guarana. Ai a gente conseguiu um mercado para
fora, vendemos para a Franga, vendemos algumas partes no
Brasil (entrevista, 2024).

Cresceu fortemente o nimero de associagcdes e cooperativas
no Brasil. Na Amazonia notamos um crescimento do cooperativis-
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mo popular tanto na cidade quanto no interior do Estado. De acordo
com Nascimento (2016, p. 58), “cresceu o cooperativismo no ramo
da produg@o, enfim, ocorreu uma grande proliferacdo de empreendi-
mentos associativistas de forma bem diversificada”.

O associativismo/cooperativismo ¢ também um movimento
social no contexto da economia solidaria e, neste sentido,

Repde a sociedade nacional velhas questdes amazonicas
como a necessidade de estabelecimento de leis que regula-
mentem o saber tradicional, com politicas de manejo conti-
nuo, contratacdo de técnicos agricolas e rurais para realizar
acompanhamento sistematico aos empreendimentos solida-
rios, dentre outras questdes (Nascimento, 2016, p. 55).

A partir de 2021, como os agricultores da ASCAMPA ja es-
tavam mais organizados com a producao de guarana e a associagao
limitava alguns tramites, eles foram em busca do apoio de outras or-
ganizagdes para fortalecer esse entendimento da producdo organica
e do cooperativismo.

Em 2023, foi realizada uma formagao para os comunitarios com
a presenga da Organizacdo das Cooperativas Brasileiras (OCB) que
culminou com a criagdo da Cooperativa Sapo dos Produtores Agroflo-
restais de Maués do Rio Urupadi - COOPERSAPO, fundada em 24
de abril de 2023, a qual retine varios produtores da regido do Urupadi.
Algumas dificuldades encontradas pelos produtores e limitagdes no cul-
tivo do guarana sdo pontuadas por Dedeco da seguinte maneira:

As dificuldades climaticas: em algum momento a gente tem
dificuldade de ter 4gua para lavar o guarand, tem que lavar
na beira. T4 muito verdo, a gente ndo tem agua pra molhar as
plantas. A legalizagdo fundiaria: a gente ndo tem uma insti-
tuicdo ou 6rgdo no municipio que consegue regularizar. Para
a gente, a questdo dos madeireiros, realmente eles sempre
atrapalham (entrevista, 2024).

Dedeco também aponta a existéncia de alguns conflitos com
madeireiros que atuam na regido e nos fala da importancia de rea-
lizar as atividades de derrubada e plantio de forma consciente, sem
prejudicar as pessoas e a propria natureza. Vejamos:

Aqui na nossa regido, aqui do Urupadi e do Parica, sempre

- 115 -



tem aquelas pessoas que clandestinamente fazem o trabalho
de exploracdo da madeira e isso faz mal. A gente precisa da
floresta em pé, ou quando derrubamos a gente tem que der-
rubar com responsabilidade [...]. Derrubar uma area e plantar
ali 0 nosso guarana, nossas mandiocas, nossas bananas, nos-
sas laranjas. A gente tem um propoésito de fazer isso, entdo,
quando os madeireiros vém, realmente, isso atrapalha, por-
que eles nem fazem plano de manejo, derrubam muito pau,
fazem erosdo na terra, espanta nossos alimentos, entao isso
nunca ¢ bom pra nds (entrevista, 2024).

Observe-se que Dedeco aponta a coleta de alimentos e da
agrofloresta, como fatores de desenvolvimento para a propria comu-
nidade que contribuindo também para o desenvolvimento de toda a
regido do Urupadi. Suas reivindicagdes estdo centradas no direito de
coletar para obter o sustento das florestas, reafirmando sua relagao
com a natureza sob os auspicios de uma racionalidade humanistica
baseada nos comuns e ndo exclusivamente numa logica econdmica
da propriedade privada e do mercado.

Um dos pilares do associativismo/cooperativismo ¢ a valo-
riza¢do do homem e da mulher. A economia solidaria traz os traba-
lhadores e trabalhadoras para dentro da cena do trabalho com toda
a sua bagagem cultural e de experiéncia sociohistorica. A economia
solidaria ndo os vé como parte do processo, mas como sujeitos cen-
trais da acdo. Parte-se do “principio de que o desenvolvimento da
inteligéncia ¢ determinado pelas agdes mutuas entre o individuo e o
meio” (Vieira, 2010, p.126).

Os produtos fabricados pelos povos tradicionais da Amazo-
nia contém os tracos indentitarios destes povos, pois, como sinaliza
Almeida (2005, p. 28), “qualquer alternativa de desenvolvimento
ou de desenvolvimento local sustentavel passa [...] pelas formas de
agregacdo de valor local”. E conclui dizendo: “passa por um novo
gerencialismo nas associagdes e cooperativas agro-extrativistas por-
que incorpora fatores étnicos, de identidade de género e da énfase no
entendimento dos sujeitos da agao” (Ibidem, p.28).

A conservacgao e preservacao ambiental constituem-se no eixo
central da identidade dos povos da floresta, sdo intrinsecas as suas
existéncias. Os povos tradicionais nao sdo os jardineiros da floresta,
sdo guardides dela, € por causa deles que o céu ainda nao despencou
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(Kopenawa; Albert, 2015). Os brancos ou os ndo-indigenas “nao es-
tao sabendo segurar o céu [...]. Um dia, porém, daqui a um tempo,
talvez acabe mesmo despencando em cima de n6s” (Ibidem, p.194).

Se quisermos que ocorram mudangas ¢ desejarmos que se
promova a justica ambiental, urge que facamos ecoar o grito dos
povos indigenas, que os xamas sejam ouvidos e que os espiritos que
habitam a grande floresta tropical, sejam levados a sério em seus
preceitos e pressagios. Os resultados de nossa pesquisam chamam a
atengdo do Estado brasileiro no sentido de que implemente medidas
possiveis de serem aplicadas efetivamente para manter a floresta em
pé. Isto ndo ¢ brincadeira, nem um proletivismo destas pesquisado-
ras e pesquisadores, ¢ uma constatagdo, um diagnostico cientifico,
que se reveste de um grito cientifico, que se reveste de um grito
pungente de socorro em favor da Amazonia.
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Brasiléia, formagao social e luta politica
Iraildes Caldas Torres*

A formacdo social da comunidade Brasiléia ¢ vinculada a
diaspora dos seringueiros que fugiam dos seringais, depois de terem
feito o pagamento de suas dividas ao sistema de aviamento utilizado
pelos seringalistas no Amazonas. O Amazonas da primeira metade
do século XX era um territorio prospero economicamente, em razao
da produgdo do latex da seringueira e que chegou em primeiro lugar
na balanca de exportacdo comercial do pais. O boom da borracha
ocorreu no periodo da belle-époque que vai de 1871 a 1914, perdu-
rando um pouco mais essa bonanga até¢ 1940, quando se agutiza a
grande crise do sistema gomifero.

A producdo gomifera sob a super exploragdo dos seringueiros
contribuiu, enormemente, para a construcao da cidade de Manaus,
suas ruas, prédios arquitetonicos e o seu icone Teatro Amazonas.
A cidade cresceu no ambito econdmico, cultural e social, somado
ao fato de a atividade da borracha “ter contribuido para colocar o
Brasil no ranking do mercado internacional. Nao se pode dizer que
o término dessa atividade econdmica tenha deixado impotente a re-
gido” (Torres, 2005, p.112). E continua esta autora dizendo que, “no
periodo de 1920 a 1940, houve uma retragdo da economia, ndo uma
absoluta estagnacdo. No entanto, o discurso da estagnacao insiste na
ideia de coisa parada, deixando a impressao de que as populagdes
locais ndo sabiam fazer outra coisa a ndo ser a extra¢ao do latex”
(Tbidem, p. 112-113).

Nao resta diivida quanto ao fato de o sistema gomifero en-
trar em declinio profundo nos anos 1940. Embora neste periodo do
po6s-Segunda Guerra Mundial, o Governo brasileiro tenha investido
na campanha Soldado da Borracha, trazendo algumas levas de nor-
destinos para os seringais da Amazonia, ocorreu mais tarde a de-

27 Doutora em Antropologia Social pela Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo. Pro-
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sarticula¢@o da atividade da borracha. Se por um lado, a atividade
da borracha fez crescer a economia do Amazonas contribuindo para
o desenvolvimento regional, por outro, ela enriqueceu os patrdes
conhecidos como os bardes da borracha e produziu um enorme con-
tingente de trabalhadores em estado de miséria dentro dos seringais.
Mantidos em situagdo analoga ao trabalho escravo, os trabalhadores
da seringa recrutados no Nordeste para obter renda no trabalho da
borracha, chegando ao seringal era imediatamente submetido ao sis-
tema de aviamento.

O sistema de aviamento consistia na expropriagdo do traba-
lhador que ja chegava endividado no seringal, em virtude do valor
da passagem de vinda paga pelo patrao e das roupas e equipamentos
de seringueiro que ele recebia na entrada do seringal. A essas dividas
vao acrescendo outras com as compras de mantimentos, remédios,
cigarros e aguardente, que logo vao se avolumando e o seringueiro
ndo vai conseguindo pagar. O pagamento realizado com arrobas do
latex da seringueira nunca era suficiente, em face dos precos das
mercadorias do armazém do seringal que eram majorados constan-
temente. Nessas condi¢des, o0 seringueiro ndo conseguia enviar re-
cursos para a sua familia no Nordeste, pois ndo tinha condigdes de
saldar as suas dividas. Seu sonho era sair do Seringal para onde foi
levado de ma-fé.

O contexto de fundagdo da comunidade Brasiléia, narrado por
Pedro de Oliveira Alves (72 anos), morador da comunidade, ¢ esse
da fuga de uma familia de seringueiros para se libertar do aviamen-
to. Vejamos:

Brasiléia comecou como uma delegacia sindical. O nome
tem influéncia da cidade de Brasiléia que existe no Acre.
Nasceu como comunidade em 1987. A delegacia sindical
rural foi fundada em 1982. Eu estava no inicio da funda-
¢do junto com a minha mulher Mércia de 66 anos. Estava
no inicio o Francisco Dionisio que doou as terras para fazer
a comunidade; estavam o Jodo Monteiro Correa, Benedito
Batista; Libertina Alves da Cruz (parteira); Maria Iracema,
Laura Pereira da Cruz; José Gomes Vasconcelos, José Aero-
dino Gomes, Amélia de Souza Gomes; Anibal Gomes Viana;
José Alves Gomes (entrevista, 2023).

E continua a narrativa nos seguintes termos:
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Os Gomes eram seringueiros. A ascendéncia deles ¢ do Ta-
pajos, no Para. Fugiram do seringal porque saldaram a divida
com o patrdo e, para ndo serem mortos, fugiram. Vieram cinco
pessoas de uma unica familia: pai, mae e trés filhos. Fizeram
uma jangada e desceram o rio Urupadi. Moraram um tempo
no barracdo de zinco e nasceu a filha cagula do casal, que ¢
a minha sogra. Chegaram no Urupadi em 1916. E foram po-
voando as comunidades com a familia Gomes. Depois os seus
descendentes fundaram a Brasiléia que se organiza em torno
da familia Gomes (Pedro Oliveira Alves, entrevista, 2023).

As relagdes sociais na Amazonia devem ser compreendidas
“no contexto das relagdes de poder que sdo elementos chaves na
configurag¢do do trabalho ¢ compdem um quadro de violéncias na
regido” (Nascimento, 2016, p.25). Esse quando de violéncias que
os trabalhadores da Amazonia vivenciaram nao ocorreu s no pe-
riodo colonial (1616-1823) com o trabalho for¢ado dos indigenas
e a escraviddo dos negros trazidos da Africa. Atravessou o periodo
p6s-independéncia do Brasil, passou pelo periodo da atividade da
borracha até os dias atuais.

A incorporagdo da Amazonia ao Império do Brasil (1823)
ndo alterou, na pratica, a situacdo dos indigenas que, em-
bora livres, continuavam suditos do Imperador. Ou seja, os
indigenas, continuavam sendo recrutados compulsoriamente
para trabalhos servis publicos ou particulares. Esta situagao,

[1F4

conforme Nascimento (2016, p.25), “¢ que fez eclodir a Ca-
banagem na primeira metade do século XIX na qual tomba-
ram aproximadamente quarenta mil nativos”.

O aviamento ¢ um mecanismo de usurpagdo econdmica que
engendra uma série de violéncias praticadas contra o trabalhador,
tais como: cerceamento de sua liberdade, afronta a sua dignidade,
violéncia ao seu corpo pela insegurancga alimentar, 8 sua saude fi-
sica e mental, violéncia moral e psicologica pelo medo impingido
por ndo conseguir pagar sua divida, dentre outras. De acordo com
Pinheiro (2016, p.56), “para Arendt o homem ndo ¢ um ser para a
morte, e sim para a vida. Vida que traz em seu bojo a capacidade
humana de agir”. E continua o autor afirmando que os homens “nao
sdo verdadeiras fabricas de aniquilamento sistematico de sua digni-
dade humana” (Ibidem, p.49).
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Pedro de Oliveira Alves revela que os descendentes da familia
Gomes que fundaram Brasiléia,

Eram pequenos agricultores, faziam roga; alguns plantavam
guarana como o Francisco Dionisio Gomes. Quando era de-
legacia sindical a comunidade ja tinha a escola, um barra-
cdo coberto de palha e os bancos de tala de Inaja (entrevista,
2023).

A vocagao natural dos moradores de Brasiléia ¢ a agricultura
familiar de produtos orgénicos, embora nos ultimos tempos a produ-
¢do do guarana tenha assumido proeminéncia na comunidade, como
veremos mais a frente. Evidentemente que seus moradores possuem
na sua dieta alimentar a farinha de mandioca produzida por eles,
leguminosas, hortalicas, tubérculos e frutas. Noda et al. (2007, p.
32), considera que “no sistema agroflorestal de producao o principal
alimento energético para a sustentagdo diaria dos agricultores, sdo
produtos oriundos das rogas ou cultivos de roca.

Outro dado que aparece na fala de Pedro ¢ a figura do regatao
“que servia a comunidade em termos de produtos (arroz, macarrao,
6leo, feijao e outros). Viajava o rio com a canoa alfaia, um batelao. A
vida no interior era dificil” (Pedro Oliveira Alves, entrevista, 2023).
O regatao era o comerciante do rio, do beiraddo da Amazonia. De
acordo com Ferreira (2022, p. 81), “o regatdo era o comerciante do
rio, do beiraddo da Amazoénia. De acordo com Ferreira (2022, p. 81),
“o regatdo ¢ uma figura quase lendaria na Amazonia hinterlandina,
nao pelo seu carater ardiloso e mercendario, mas pelo papel social que
desempenhava no &mbito da comunicagao a distancia”. Para além da
funcdo de comerciante que arbitra o valor da mercadoria, segundo
sua propria vontade, o regatdo também atuava como um meio de
comunicacdo, um pombo correio, que entregava cartas enviadas por
familiares e parentes. A comunidade Brasiléia possui 02 parteiras,
01 agente de satude, 01 professor; 01 coordenador da comunidade;
01 presidente da cooperativa; 01 presidente da AAFAU, 01 coor-
denador do projeto MUQU 01 motor de luz, 01 pogo artesiano, 01
escola, 01 igreja, 01 grémio de esporte e 01 voadeira.

A comunidade Brasiléia cresceu ao longo de sua historia.
Hoje ¢ a sede da Associagdo dos Agricultores Familiares do Alto
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Urupadi (AAFAU), fundada em 2015 pelo Pedro de Oliveira Alves
e outros seus companheiros. Pedro cursou o ensino fundamental até
a oitava série, fez o curso de capacitagdo em primeiros SOCOrros com
estagio realizado no hospital de Maués. E ele a grande lideranca de
Brasiléia que atua no campo politico € no ambito da saude com o
trato de doencas comuns. Pedro ja havia fundado a ASCAMPA —
Associagdo Comunitaria dos Produtores Agricolas, em 1996, junto
com outros seus companheiros de luta politica. Segundo ele proprio,
“a organizacdo da comunidade é envolvente porque tem junto os ho-
mens e as mulheres. As mulheres sdo importantes na comunidade”
(Pedro de Oliveira Alves, entrevista, 2023).

A construcdo da identidade social e a afirmagdo dos grupos
humanos segregados, tem sido um empreendimento importante na
agenda politica dos ultimos tempos, assim como os movimentos de
economia solidaria no campo do associativismo e do cooperativis-
mo que brotam e se desenvolvem na area rural. As mulheres sdo
atuantes na vida da comunidade. Mulheres e homens, de modo ge-
ral, trabalham na terra até a idade avancada, “mesmo aposentados
e aposentadas continuam a ir regularmente aos centros ou retiros,
como chamam as areas de terra firme onde plantam seus ro¢ados”
(Almeida; Maneschy, 2001, p. 326).

Brasiléia ¢é referéncia em produg@o de alimentos organicos,
certificados, sendo também referéncia na soltura de quelonios. O
projeto multiplicagdo de Queldnios do Rio Urupadi — MUQU co-
mecou em 2013 sob a coordenacao de Pedro de Oliveira Alves e ja
devolveu a natureza em torno de dez mil queldnios. Foi este projeto
que mais deu empoderamento e visibilidade ao Pedro, como lideran-
¢a dentro do Urupadi. De Acordo com ele proprio, “o maior impacto
que este projeto teve foi o aumento visivel dos quelonios. Aumentou
muito a populacao de quelonios” (Pedro de Oliveira Alves, entrevis-
ta, 2023).

A consciéncia ¢ uma construcdo social que faz com que o
individuo adquira a sua autoafirmagdo como sujeito de sua decisao.
E o tomar conhecimento do seu proprio pensar, agir e viver. Mas, a
consciéncia ¢ mais do que a afirmagdo de si como sujeito, ela ¢ tam-
bém criadora, ¢ veiculo de contetdos intencionais (Torres, 2005).
Esses contetidos fazem dela um canal aberto a transcendéncia: o ou-
tro que pela dimensao filosofica da alteridade, passa a fazer parte da
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minha consciéncia, visto que fora da consciéncia, nada do universo
tem valor, a Unica realidade realmente inteligivel esta contida na
consciéncia (Vidal, 1975).

A alteridade, enquanto o transcender de mim com o outro, al-
cangando esse outro com a minha consciéncia, poderia ser a busca
pertinaz dos humanos em relagdo a natureza. A natureza estd em nds
e nos estamos na natureza. Precisamos ter “uma mente mitica que
molda, esculpe, talha e ordena a realidade” (Latour, 2017, p.19), e ndo
necessariamente os rigores de uma ciéncia ocidentalizada que estabe-
lece o divorcio entre natureza e cultura. Krenak (2020, p.6) nos ensina
o sentido de alteridade com a natureza nos seguintes termos:

Esse modo de estar na terra tem a ver com a cosmovisao
constituida pela vida das pessoas e de todos os outros seres
que compartilham o ar com a gente, que bebem a agua com
a gente e que pisam nesta terra junto com a gente. Esses se-
res todos, essa constelagdo de seres, ¢ que constituem uma
€OSmMovisao.

A soltura de quelonios ¢ um ato de amor para com a natureza,
aqui compreendida em seu sentido amplo, envolvendo o bioma, os
animais, os seres visiveis e invisiveis da floresta, as pessoas que be-
bem agua, respiram o ar, enfim, a Mae-Terra, que os povos andinos
a chamam de Pachamama. Trata-se de uma consciéncia ecologica,
ambiental e social. Um bem viver que os indigenas buscam construir
nos seus atos cotidianos. Para Krenak (2020, p.8), “bem viver ndo ¢
definitivamente ter uma vida folgada. O bem viver pode ser a dificil
experiéncia de manter um equilibrio entre o que nds podemos obter
da vida, da natureza, e o que nds podemos devolver”.

A relagdo do homem/mulher com a Amazonia se da para além
da dicotomia natureza e cultura. Na Amazonia profunda os povos
tradicionais possuem uma relacdo de afetividade com os elementais
terra/agua/floresta, uma cultura ancestral que assinala a vida destes
povos até os dias atuais. A harmonia entre os humanos e a natureza
comegou a ruir com o advento do capitalismo, como aponta Batista
(1976).

Torna-se dificil separar o homem/mulher da natureza no con-
texto da Amazonia profunda. Também parece inexato conceber a
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floresta e as culturas locais dissociadas das praticas sociais que en-
gendram os estilos de vida na regido. Ha uma relacdo simbidnti-
ca entre natureza e cultura, intrinseca, uma ndo vive sem a outra.
A politica, por exemplo, ¢ uma agdo que se entrelaca a natureza,
mas “mesmo diante dos maiores esfor¢os do entendimento humano
(Chomsky, 2018, p.86), as forcas politicas ndo resolveram os pro-
blemas ambientais e de aquecimento da Terra. Este mesmo autor
afirma que “a ultima década do século XX foi chamada de “a Dé-
cada do Cérebro” (Ibidem, p.67). E nada se resolveu, ao contrario,
cresceu a injustiga ambiental.

José Cristo de Oliveira (47 anos) € uma outra grande lideranca
de Brasiléia e do Polo Urupadi. Nasceu na TI- Terra Indigena Andi-
ra-Marau, na comunidade Niteroi e veio para Brasiléia no inicio de
sua juventude. De origem indigena comecou a militancia politica no
movimento indigena Sateré-Mawé¢, aos 18 anos de idade, protago-
nizando a luta junto com o Conselho Geral da Tribo Sateré-Mawé.
Quando chegou a Brasiléia ja era lider. Nesta nova moradia inicia
a luta organizando as comunidades de Nossa Senhora de Nazar¢ e
a de Sao Sebastido, além de contribuir nos rumos politicos de sua
propria comunidade.

O desenvolvimento da vida humana comporta relagdes que
ndo estdo circunscritas apenas a esfera da reprodugdo fisica, inclui
também outras determinagdes e condicionantes historicos que se
imiscuem e assumem igual relevancia a condi¢do humana. A atua-
¢do politica como sujeito da cidadania € uma das formas de dar sig-
nificado a vida, uma a¢@o do espirito, da consciéncia, que pde o su-
jeito na esteira da alteridade e da luta pelos direitos da coletividade
pela via da consciéncia de classe.

A consciéncia de classe ¢ um processo grupal e se manifesta
quando os individuos, conscientes de si, se percebem sujeitos das
mesmas determinagdes histdricas que os tornaram membros de um
mesmo grupo, inseridos nas relagdes de produgdo que caracteriza a
sociedade num dado momento. Lukécs (1989, p.73), aponta para o
fato de que “com o capitalismo, com o desaparecimento da estrutura
de estados e com a constituicdo de uma sociedade com articulacdes
puramente econdmicas, a consciéncia de classe acedeu a um estado
em que pode tornar-se consciente”.

Uma das formas de constru¢do da consciéncia de classe ¢ a
luta social e politica. A luta social reflete-se numa luta ideologica
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levada a termo pela consciéncia. Conforme Lukacs (1989), a possi-
bilidade desta luta anuncia as contradigdes ¢ a dissolugdo interna da
sociedade de classe. A consciéncia de classe possibilita ao sujeito
ter uma consciéncia mais abrangente em relacao a sociedade e a his-
toria e vai aclarando, cada vez mais, a medida que se caminha nessa
historia. Os sujeitos passam a desenvolver uma atitude critica em re-
lagdo a0 mundo e percebem que ¢ possivel transformar a realidade.

No processo da luta politica José Cristo de Oliveira coorde-
nou o movimento pela libertacdo de Adeilson Gomes de Souza, o
Dedeco, conforme ele proprio narra, vejamos:

O Dedeco foi preso pelos madeireiros porque liderava o mo-
vimento de preservagao da area da regido do Urupadi. A pri-
sao do companheiro movimentou todo o rio Urupadi e outros
rios proximos. Levamos muita gente pra frente da Delegacia
de Maués. Dedeco foi solto e entramos no Ministério Publi-
co para preservar a area. Foi uma acdo contra os madeirei-
ros porque queremos que essa area se torne uma unidade de
preservagdo do Urupadi, uma APA — Area de Preservagdo
Ambiental (José Cristo de Oliveira, entrevista, 2023).

A luta politica tem o seu preco e exige coragem e resisténcia.
Para Arendt (1999), a condicdo humana consiste na acdo contem-
plativa e ativa, mas tem na politica sua forma mais definida. Desde
a Polis consagrada pelos gregos o sentido da politica estd vincula-
do a liberdade. Os individuos agem de acordo com a sua liberdade,
com as suas escolhas. José Cristo de Oliveira escolheu a luta poli-
tica como sua condi¢do humana, o sentido dado a sua existéncia. O
pensamento ¢ ligado a agdo e, conforme Arendt (1999, p. 133), “na
pratica, pensar significa que temos que tomar novas decisoes cada
vez que somos confrontados com alguma dificuldade”.

Interessante notar que no processo de construgao da identi-
dade das classes trabalhadoras, a historia contemporanea registrou
momentos de expressiva singularidade das diversas formas de sua
organizacdo politica. A materializagdo dessa organizagao se fez no-
tar em movimentos sindicais, em movimentos de emancipagdo das
minorias sociais como € o caso das mulheres, de identidade étnica e
de raga, e em muitos outros organismos de construcao politica. A de-
fesa da Amazodnia e de seus bens naturais ¢ um desses movimentos
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travados pelos povos tradicionais desta regido, cujas liderancas sao
duramente golpeadas com prisdes e assassinatos como foi o caso de
Chico Mendes, e de Irma de Doroty Stang dentre outros.

A natureza tem o direito de ndo ser escravizada, queremos a
floresta em pé. Ela precisa adquirir foros de cidadania propugnando
justica ambiental. Estamos falando de “ecologia politica [...] ou con-
trato natural. Literalmente, ¢ ndo simbolicamente como antes, temos
de administrar o planeta que habitamos” (Latour, 2017, p. 240). A
luta em defesa da area do Urupadi para transformar em APA — Area
de Protecdo Ambiental, continua até os dias atuais, esta judiciali-
zada desde o evento de prisdo do Dedeco. Como diz José Cristo de
Oliveira, “as comunidades tradicionais precisam ser respeitadas em
sua autonomia, ndo aceitamos que trate 0 nosso povo com ma f&”
(Entrevista, 2023). Brasileia ¢ o polo 11 nomeado como Setor Uru-
padi junto a prefeitura de Maués. José Cristo de Oliveira junto com
Pedro de Oliveira Alves e outros companheiros e companheiras do
Polo Urupadi, se unem para lutar pelos direitos sociais e resolver os
problemas gerais das comunidades. Em Brasiléia hé o projeto P¢é de
Pincha corcenente a soltura de quelonios que ja movimentou todo
o Urupadi. De acordo com José Cristo de Oliveira, “¢ um projeto
muito forte, grande, na area local. Este projeto no ambito local ¢
coordenado pelo seu Pedro de Oliveira Alves. JA movimentou todo o
Urupadi em torno da soltura de queldnios” (entrevista, 2023).

Observe-se que a defesa das areas ambientais e a defe-
sa dos animais constituem-se em pauta politica dos moradores da
Brasiléia, com um forte apelo de prote¢do ambiental. A relevancia
destas acdes ¢ premente num momento em que a Amazdénia pede
socorro do mundo, frente a violéncia ambiental. Este é um debate
oportuno e necessario sobre os rumos da Amazoénia e do planeta,
pois, estamos dentro de uma crise climatica e ambiental sem prece-
dentes. De acordo com Torres (2009, p. 346-347),

Nao basta apenas compreendermos a Amazonia em sua im-
portancia para a estabilidade termodinamica, quimica e cli-
matica do planeta. Torna-se urgente colocar em curso uma
ideia-for¢a de desenvolvimento sustentavel, transformando
este conceito em agdes de politicas publicas e em conduta
ética de cuidado com o meio ambiente por parte dos huma-
nos. Abstraidas estas questdes, entra-se no vazio alucinado
do discurso e da imaginagao.
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Pensar politica publica ¢ pensar em arena politica, adminis-
trar conflitos e interesses antagdnicos, envolvendo embates com o
Estado e com os patrdes. Devolver quelonios para o seu habitat na-
tural para preservar a espécie, ndo deixa de ser uma politica de en-
frentamento a pesca predatoria feita pelos donos de grandes barcos
pesqueiros, que rondam a regido. A sustentabilidade local consiste
também em preservar as espécies, respeitar o tempo do defeso, para
garantir seguranca alimentar as proximas geragdes. Em 2015 José
Cristo de Oliveira junto com Pedro de Oliveira Alves e outros com-
panheiros fundaram a AAFAU — Associagao dos Agricultores fami-
liares do Alto Urupadi. Dentre os varios trabalhos que a AAFAU
desenvolve no ambito da promoc¢do e potencializagdo do guarana
consta: “A busca de parcerias, seus membros analisam quais sdo os
beneficios que as institui¢des podem trazer para a associagao. Orien-
ta as comunidades a respeito da produgdo do guarana de qualidade,
certificado, e com o selo do Guarana do Urupadi e outros” (José
Cristo de Oliveira, entrevista, 2023). E acrescenta:

Existe também a Cooperativa de Comunidades Tradicionais
de Produtos organicos que trabalha com o guarana do Uru-
padi. A maioria das mulheres estdo nessa cooperativa. Existe
um grupo de mulheres que produzem hortaligas para serem
comercializadas. A ideia ¢ que a Prefeitura de Maués compre
as hortali¢as para a merenda escolar. S3o as mulheres que
organizam a horta e que trabalham com as hortalicas. Isso ¢
um empoderamento das mulheres, elas comandarem um ne-
gocio proprio. E elas precisam de cursos de capacitagdo para
dirigirem os seus proprios negocios (José Cristo de Oliveira,
entrevista, 2023).

O associativismo e o cooperativismo sdo modalidades de tra-
balho assentadas num conjunto de ideias ético-filosoficas e concei-
tuais que evocam a democracia, solidariedade, a unido e coopera-
¢do, em meio ao aspecto ontologico do trabalho. Nascimento (2016,
p.45), chama a atencdo para o fato de que “a economia solidaria
ndo se desenvolve como no sistema capitalista que dita as normas
empresariais e manda que sejam cumpridas por todos. No associati-
vismo e cooperativismo os trabalhadores sdo autogestionarios”. Ou
seja, eles sdo patroes de si mesmos, sdo os sujeitos de suas proprias
decisdes e isto exige respeito as suas culturas de organizagdao demo-
cratica e participagdo popular.
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A cooperativa de produgo possui um enorme potencial eco-
ndmico, ¢ a mais lucrativa dentro da economia solidaria (Nascimen-
to, 2016). A divisdo dos lucros ¢ feita de forma equitativa e ndo igua-
litaria. O Equitativo significa que deve ser repassado ao trabalhador
o valor que lhe ¢ justo, devido, conforme a sua produ¢@o. Nao se
trata de uma divisdo igualitaria entre todos os trabalhadores, envol-
vendo quem trabalhou e quem ndo trabalhou na mesma proporgao.
A divisao igualitaria, conforme Singer (1998), ¢ feito com a sobra de
final de ano. No final do ano, quando ¢ feito o balango geral, a sobra
¢ dividida igualitariamente entre os socios.

Em sua fala José Cristo de Oliveira enaltece o trabalho das
mulheres na cooperativa, reconhecendo que elas exercem cargos
importantes nela e organizam um determinado negodcio dentro da
cooperativa. Esta modalidade de trabalho mexe com a vida da co-
munidade ¢ com a estrutura organizativa das familias. As mulheres
que sempre estiveram na base organizativa do trabalho em suas fa-
milias e comunidades (Torres, 2012), estdo agora na cooperativa em
igual situacdo com os homens. Conforme Singer (2002, p. 9), “a
solidariedade na economia solidéria s6 pode se realizar se ela for
organizada igualmente pelos que se associam para produzir, comer-
cializar, consumir ou poupar. A chave dessa proposta ¢ a associagao
entre iguais em vez de contrato entre desiguais”.

Gleiciana de Souza Bastos (30 anos), casada, mae de trés fi-
lhos, ¢ a secretaria da Cooperativa de Comunidades Tradicionais de
Produtos orgénicos. Nasceu na comunidade Sdo Raimundo, no rio
Apoquitaua, municipio de Maués, casou-se € veio morar em Brasi-
léia. Encontra-se cursando o primeiro ano do ensino médio e des-
ponta como uma importante lideranga feminina em Brasiléia. E ela
propria que nos narra sobre como comegou a sua militdncia:

Nos mulheres sempre ficamos na cozinha fazendo comida
para os visitantes. E nds queriamos participar das palestras,
das atividades. Nos gostamos de aprender. Entdo, fomos
construindo o nosso espago conversando com os homens e
eles foram compreendendo aos poucos. A senhora profes-
sora nos ajudou muito nisso com suas palestras. Agora que
noés estamos tendo atividade de palestra e de atividades dos
projetos sociais, mas sempre estivemos com eles no trabalho
da Associacdo e da Cooperativa (Gleiciana de Souza Bastos,
entrevista, 2023).
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A luta de construgdo da cidadania das mulheres se efetiva
no interior de conflitos que se estabelecem entre a cultura dominante
de supremacia do homem sobre o género feminino. Efetivamente,
as mulheres encontram-se entre os grupos sociais que lutam pela
conquista e ampliagdo de seus direitos sociais, dado que as relagdes
de género sdo complexas e desiguais. Porto (1986, p.103), assinala
dizendo que “quando falamos em cidadania feminina, hoje, pensa-
mos numa coisa faltando um pedacgo, pensamos numa cidadania pela
metade, numa cidadania incompleta”.

Gleiciana lembra que elas sempre estiveram na luta junto com
os homens. Sim, “na luta contra as maquinas, as mulheres estao pre-
sentes, e duplamente presentes [...] defendendo o nivel de vida da
familia, a qual necessita de trabalho e pao” (Perrot, 1988, p. 31). Vi-
mos anteriormente na fala de José Cristo de Oliveira que elas estdao
na cooperativa, mas precisam de cursos de capacitagao para gerirem
seus proprios negocios. Sim, isto é compreensivel. Mas, os homens
tém que colaborar com elas indo para a cozinha preparar o alimento
para os visitantes, a fim de que as mulheres participem das ativida-
des socioeducativas realizadas na comunidade.

Gleiciana de Souza Bastos discorre sobre a organizagdo das
mulheres na comunidade nos seguintes termos:

As mulheres da comunidade estdo organizadas num grupo
de mulheres que produzem hortali¢as para a comercializa-
¢do, uma horta, para a sobrevivéncia. Produzimos pimenta
de cheiro, cebolinha, coentro, chicéria, alfavaca, tomate e
outros. Eu me sinto feliz fazendo o trabalho da horta porque
assim as mulheres da comunidade se unem mais (entrevista,
2023).

As mulheres de Brasileia, assim como outras mulheres rurais,
“além de cozinhar e lidar com os encargos do trabalho doméstico,
produzir a farinha e organizar a economia doméstica” (Torres; Oli-
veira, 2012, p. 215), também estdo na cooperativa e na organizagao
das festas da comunidade. As autoras prosseguem dizendo “que as
mulheres entendem de tudo um pouco [...]. Elas fazem mil coisas
ao mesmo tempo” (Ibidem, p.221). Isto porque, conforme Bourdieu
(1999), 0 homem credita a mulher o encargo da maior parte dos ser-
vicos da casa: o transporte da dgua, da lenha, a preparagdo da comi-
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da, a lavagem da roupa. A casa continua sendo o espago controlado
pela mulher. Elas estdo também na organizagdo da festa de santo,
conforme nos explica Gleiciana, a saber:

A comunidade tem a festa de santo Antonio no més de Junho.
A festa ndo tem baile dangante, tem o futebol. A festa religio-
sa ¢ com novena, leildo, rifa, bingo que anima a comunida-
de. A noite tem atividade cultural com quadrilha e cantoria.
Usa-se atabaque e o caracaxa feito com bambu (Entrevista,
2023).

A festa de santo ¢ uma tradi¢do na Amazonia profunda, assim
como a festa junina em homenagem a Sao Jodo, é uma tradi¢cdo no
Brasil inteiro. Sao festas bem organizadas num contexto de cultura
popular. O conceito de cultura popular assume caracteristicas hibri-
das ““a partir da ideia de fronteiras nacionais e de segmentos sociais
com interesses difusos, enquanto referenciais para descri¢ao e anali-
se de manifestagdes populares” (Braga, 2012, p.79).

Santo Antonio € o santo casamenteiro, popular, e, junto com
a quadrilha e a atividade cultural a noite nos moldes da festa de
Gamba, formam uma ambiéncia alegre com produgdo de lazer e
descontracdo, em meio a fé cristd. Esta experiéncia estético exis-
tencial imprime um carater ontoldgico as criaturas que produzem o
seu proprio lazer como o futebol e a cantoria de Gamba, assinalando
a sua pertenca a cultura do beiradao, do seu lugar identitario, com
multiplos significagdes para as suas vidas.

Mulheres e homens organizam a festa e se reinventam nela
como constructos sociais, tomando por base as experiéncias vividas,
como também, o rastro deixado por suas ancestralidades. O instru-
mento musical denominado Caracaxa ¢ de origem indigena usado
na festa de gamba organizada pela veneranda Generosa, ancestral
da cultura popular no Urupadi que criou a brincadeira do Gamba.
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CAPITULO IV
TRAJETORIAS E PROTAGONISMO DE
MULHERES EM TORNO DA ENERGIA SOLAR



Trajetdria de Maria Valdecira:
lideran¢a feminista na regiao da Valéria

Naia Maria Guerreiro Dias?®

Maria Valdecira da Silva Siqueira nasceu na comunidade tra-
dicional Itaborai no dia 22 de novembro de 1966. Filha de Celina da
Silva Siqueira, ndo chegou a conhecer seu pai. Quando crianga re-
sidiu na comunidade Costa da Aguia, area de varzea, no periodo da
vazante e, na regiao da Valéria durante a enchente do rio Amazonas.

Esteve sempre sob os cuidados de sua mae que lhe ensinou
a arte de viver e a trabalhar desde sua infancia. Fixaram residéncia
na cabeceira Sdo Francisco pertencente a regido Valéria em 1973, a
pedido de seu avo José Floriano Siqueira, que ja era proprietario da
terra onde atualmente ela reside.

Valdecira tem a mae como inspiracdo de vida. Foi com ela
aprendeu a pratica da agricultura, a lutar por seus direitos e sobretu-
do a ndo se curvar diante das injusti¢as sociais. “Mamae nos criou
sem nosso pai, nem conhego até hoje. Meu avo foi quem nos criou
e apoiou mamae. Assim como ela, eu ndo fui criada para usar ca-
bresto, mas dirigir a minha prépria vida e nada de esmorecer para
ninguém e nem se curvar” (Entrevista, 2023).

Imagine na década de 1960 uma mulher ser mae sem a pre-
senca do pai, era uma desonra para a familia aos olhos da sociedade
daquele contexto historico, mas Valdecira recorda que mesmo sua
mae sendo estereotipada por algumas pessoas como ‘mae solteira’
ela ndo se vitimizou, pelo contrario, cuidou dos filhos sempre tra-
balhando e fazendo enfrentamento ao patriarcado. E foi observando
sua mae atuando em diferentes espagos que ela seguiu sua trilha e
fez a tessitura de sua vida.

Ha na formacdo socioeducativa de Valdecira uma vertente
voltada para o trabalho, uma cultura que educa a vida, aquilo que

28 Doutora em Sociedade ¢ Cultura na Amazonia pela Universidade Federal do Amazonas.
Professora do Programa Parfor junto a Universidade do Estado do Amazonas.

- 136 -



Gramsci (1995) denominou de educagio-vida. Ha ainda como con-
tinuidade dessa for¢a da mulher da Valéria, a marca da voz e luta
feminina.

Valdecira narra sua trajetoria pontuando que sua infancia
brincava e trabalhava para ajudar sua mae. Filha mais velha tomou
para si a responsabilidade de ajudar sua mae a cuidar de suas quatro
irmas menores, distribuindo tarefas entre elas e ao mesmo tempo
se forjando em sua trajetoria de lideranca. Na juventude tornou-se
lideranga do grupo de jovens, coordenava o cultor na igreja catoli-
ca de Santa Rita, padroeira local. Como membro atuante na igreja
participou de varios encontros das CEB’s, pastoral da terra, direitos
humanos, catecismo e atuou como militante do sindicato dos traba-
lhadores rurais na regido da Valéria.

Valdecira ¢ uma mulher forjada nas adversidades da vida, re-
corda o passado selecionando em sua memoria fatos que marcaram
sua vida, rememora acontecimentos de sua infancia, juventude e
vida adulta de maneira seletiva, e assim vai tecendo os fios de me-
moria costurando a malha de sua historia ao longo das vivéncias e
experiéncias no tempo. Para Ricoeur (1994, p. 103), “a relevancia
do enredo ¢ como uma malha cujos fios mediadores interligam os
acontecimentos e o contetido”.

Valdecira destaca que no dia de Santo Antdnio e Sao Jodo
desde crianga até hoje sempre participou da quadrilha e nos dias
de festejos natalinos sua avd e sua mae organizavam a pastorinha
denominada Filhas de Jud4, uma tradicao familiar que perpassa ge-
ragoes.

Valdecira tornou-se militante pela defesa da natureza. Partici-
pa dos debates sobre o defeso, desmatamento e cuidado ambiental
desde a juventude. Ela relata que sabe distinguir as mensagens que
emanam dos cantos dos passaros, essa voz a avisa do perigo e tam-
bém anuncia coisas boas. “Esse canto profundo é a voz maternal, a
voz da nossa mae” (Bachelard, 2013, p. 120), ¢ a voz da mae-terra.

Como abordado anteriormente, Valdecira enquanto jovem na
década de 1980, ela esteve nos eventos religiosos e conheceu outras
liderangas religiosas e movimentos sindicais que promoviam cursos
de formagao de liderangas comunitarias, orientavam sobre questdes
ligadas a aposentadoria e a legalizagdo de suas terras, que mais tarde
veio a se consolidar com a presenga do INCRA na regido da Gleba
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de Vila Amazonia, da qual a Valéria faz parte.

Valdecira marcou presenga nesses encontros, por ser membro
das coordenagdes da igreja na comunidade Santa Rita de Cassia da
Valéria, participava como representante da comunidade de varios
retiros® na cidade de Parintins, em outras atividades de movimentos
socioculturais, politicos e religiosos da época. Em sua memoria ela
diz que nessas reunides era expressivo o nimero de homens presen-
tes em relagdo a presenca feminina. No meio de 30 homens tinha
duas ou trés mulheres, sua mae era uma dessas representantes ¢ Val-
decira também. A respeito da presenca de Comunidades Eclesiais
de Bases-CEBs e das pastorais nas comunidades rurais, Siliprandi
(2015, p. 112) explica que,

[...] Com o aparecimento das pastorais sociais da Igreja Ca-
tolica, que organizavam as Comunidades Eclesiais de Base,
e, em particular, com a formagdo da Comissao Pastoral da
Terra, em 1975, foram recriados ambientes de mobilizacao e
organizagdo de agricultores e agricultoras, que, em um pri-
meiro momento, se voltaram para a “retomada” dos sindi-
catos como ferramentas de luta dos trabalhadores rurais e,
posteriormente, para a estruturacdo de movimentos sociais
independentes daquelas estruturas.

Carneiro (2001) considera que os anos de 1980 a 1985 costu-
mam ser citados por varias pesquisadoras como ano-chave para as
mulheres rurais. Valdecira e sua mée viveram esse momento, reivin-
dicaram a filiagdo no Sindicato dos Trabalhadores Rural de Parin-
tins, que na época era sé o chefe da familia, no caso o homem quem
se filiava. Valcedira e sua mae se auto reconheciam chefe de suas
familias e reivindicaram sua filiacdo ao sindicato, enfrentaram mui-
tas barreiras, mas obtiveram €éxito, tornaram-se socias do Sindicato
dos Trabalhadores Rurais e membros de outros movimentos sociais
ligados a igreja catolica de Parintins.

Na percepgao de Valdecira essa conquista ressoou como uma
luta coletiva das demais mulheres da regido, pois assim que sua mae
Celina e ela se filiaram, outras mulheres passaram a ter o mesmo
direito de serem sécias do sindicato dos trabalhadores rurais e se

29 Uma atividade religiosa, nesse caso trata-se do retiro promovido pela Igreja Catolica, em
que as pessoas se reunem num lugar silencioso e isolado das praticas do dia-a-dia e dos assun-
tos materiais para se dedicarem a rezar ou meditar.
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fizeram atuantes na comunidade. Foi uma mobilizagao significativa
num contexto de reabertura politica, luta pelos direitos a moradia, a
terra, a educacao, satide e outros.

Perrot (2017, p. 149), destaca que “o direito sindical, uma
forma de cidadania social, que por muito tempo foi mais teorica
do que real. As mulheres entraram lentamente nos sindicatos”. E
foi lentamente, com enfrentamento e com resisténcia que mulheres
se fizeram presentes também no Sindicato rural, desencadeando a
partir desse momento uma paulatina mudanga de olhar para a mu-
lher trabalhadora da zona rural, mesmo com a indiferenga de alguns
membros.

Lauschner e Torres (2015, p. 142), consideram que “os desa-
fios enfrentados pelas mulheres amazonenses em busca dos direitos
femininos foram imensos desde a luta nas fabricas do distrito indus-
trial aos Foruns de mulheres em favor da equidade de género. Essa
luta ndo cessa”. E esses desafios como vimos também foram e sdo
enfrentados pelas mulheres rurais.

Ocupar e atuar em espagos que antes s6 homem se faziam
presentes, € o divisor de dguas na historia de Valdecira, uma mu-
lher lider comunitéria, uma dissidente, transgressora que enfrentou
a forga do patriarcado, o qual ndo vé a mulher como um sujeito de
acdo politica. Certamente como ela mesma ja comentou, essa esco-
lha teve suas contradigdes, desafios, mas também conquistas e deu a
ela e as outras mulheres a esperancga, por dias melhores.

Uma das caracteristicas marcantes de Valdecira ¢ sua mo-
bilizacdo para inserir mais mulheres a frente de liderangas e por
isso tornou-se uma multiplicadora dos conhecimentos adquiridos
nos cursos, informava e ao mesmo tempo formava novas mulhe-
res atuantes, conscientes de seus direitos e deveres, configurando-se
numa grande lider comunitaria.

Por seu engajamento e respeito frente a sociedade rural a voz
de Valdecira ecoou e ultrapassou os rincdes da regido da Valéria,
mesmo casada e sendo mae de 12 filhos, ela ndo deixou de lutar,
pelo contrario foi olhando para os filhos que se tornou mais forte
ainda. “Olhe eu sou o que sou pela minha méae ¢ me tornei melhor
ainda quando tive meus doze filhos. Nao vivo com o pai deles, mas
trabalho e vivo com eles que lutam comigo na lida do dia a dia”
(Entrevista, 2023).
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Tal relato diz muito sobre a atua¢do de Valdecira ¢ sobre as
relagdes de género, que sdo construgdes sociais, permeadas por rela-
¢do de poder (Scott, 1990; Torres, 2005). Valdecira quebra o silencia
de género, sua voz pulsante e resiliente revela inimeros aspectos
silenciados historicamente pela for¢a do patriarcado.

O fato de Valdecira ter se separado do pai de seus filhos, de
acordo com seus relatos, no inicio impactou negativamente sua vida
nas atuagdes frente aos aspectos sociorreligiosos, alguns moradores
chegaram a criticar sua decisdo, no entanto, ela ndo se intimidou,
manteve-se firme em suas escolhas, prosseguindo com suas agdes
individuais e comunitarias.

Mostrando-se determinada e seguindo na sua luta por digni-
dade feminina, a trajetdria de Valdecira ilustra o cenario de discri-
minacgao e preconceito vivido e experienciado por ela e outras tantas
mulheres amazonidas, mas com resiliéncia, contornou as barreiras
do preconceito e aos poucos conquistou o apoio de outras mulheres
e de alguns homens da comunidade, tornou-se uma mulher respeita-
da, um sujeito de direito e lider até atualidade.

Valdecira ¢ ativa, toma iniciativa para melhorar tanto sua
vida como dos que a cercam. Com seu envolvimento na Pastoral
da Terra, ela e outras mulheres da Valéria no final dos anos 1990
a inicio de 2000 conquistaram o direito de ter um terreno em seu
nome, tornando-se parceiras do Instituto Nacional de Colonizagao
e Reforma Agraria -INCRA. Isso s6 ocorreu com a promulgacao da
Constitui¢do de 1988, fruto de lutas femininas pelo direito ao titulo
da terra, anteriormente s6 aos homens era concedido esse direito. E
ainda hoje, de acordo com Valdecira algumas mulheres aguardam
por esse titulo.

Fazer enfrentamento ao poder patriarcal € um marco na traje-
toria de Valdecira. Com a postura e atuacdo de lider local, organizou
um grupo de amigos moradores da Boca e das Cabeceiras para fun-
dar um nucleo comunitario que mais tarde tornou-se a Comunidade
Sao Paulo da Valéria. Foi através da articulag@o e participagao signi-
ficativa dos moradores, que o paroco conferiu ao nicleo conhecido
como Boca, o titulo de Comunidade Sao Paulo da Valéria.

Ao longo do processo historico da comunidade ela esteve
sempre buscando melhorias seja na infraestrutura, na satde, educa-
cdo, assisténcia social, em todas as areas esta ali a presenca e forca
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de Valdecira. Além da atividade turistica que permanece até hoje,
durante sua gestdo ocorreu o processo da criagdo do Assentamento
da Gleba de Vila Amazonia, da qual a Valéria faz parte. Trata-se de
um projeto de assentamento sancionado em 1987 pelo presidente
da Republica José Sarney, cujo decreto visava promover a reforma
agraria, no entanto, as terras ja eram habitadas por diversas pessoas
que tiveram mais um momento de luta contra as agdes impostas pe-
los governantes.

Neto Silva (2015, p. 69-72), considera que “na pratica o de-
creto representa para muitos trabalhadores a passagem de possei-
ros a assentados, tendo o estado brasileiro como seu Tutor Legal,
provedor de um progresso que na visao estatal, a regido ha tempos
necessitava”.

O Assentamento da Vila Amazonia foi um assentamento as
avessas, algo imposto pelo poder estatal, para legitimar uma ordem
preestabelecida sem ouvir os moradores locais. Valdecira, como ja
apontamos participa de maneira ativa dessa luta pelo direito de con-
tinuar residindo e trabalhando nas terras agora pertencentes ao As-
sentamento da Gleba de Vila Amazonia.

E nesse contexto que a forga e resisténcia das mulheres da
Valéria se manifesta de maneira pulsante e juntas levaram suas
reivindicagdes coletivas, até o poder publico municipal de Parintins
e a0 INCRA, no sentido de obterem em seu nome o titulo definitivo
das terras, justificando e comprovando que ha muito tempo as terras
consideradas devolutas, ja haviam sido apropriadas para o uso do
trabalho agricola, a partir do termo de benfeitoria® realizada no se-
tor de terra da cidade de Parintins.

E da organizagdo coletiva, das lutas cotidianas que os
moradores construiram suas reivindicagdes e Valdecira como repre-
sentante apresentou aos setores competentes, vindo a serem atendi-
dos paulatinamente. Os moradores rurais da regido da Valéria sdo
sujeitos politizados, ativos, com um exercicio de cidadania expres-
sivo e como diz Sader (1988, p. 210), “as lutas brotam das queixas
do cotidiano e sao aprendizado de cidadania”.

Outra luta travada por Valdecira, juntamente com os morado-
res locais refere-se a protecdo dos lagos, devido a constante inva-
sao de pescadores de outras comunidades ¢ mesmo de outro estado

30 Uma forma dar acesso a terra aos trabalhadores rurais.
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como o Para que faziam pesca clandestina prejudicando a vida dos
moradores locais.

Em parceria com o IBAMA, os moradores da Valéria realiza-
ram um acordo de pesca, no qual prevé pescar apenas para alimen-
tagdo da familia, ficando proibido o uso de arrastdo e a presenga de
outros pescadores que nao sejam da localidade. Para tanto foi eleito
um representante fiscal morador da comunidade que atua de maneira
voluntaria na regido. Esse acordo foi realizado para proteger tanto
o Lago da Valéria como o Lago do Jauari, ambos sdo fontes de vida
para os moradores locais.

Valdecira ¢ uma mulher que atua na protecdo do meio am-
biente, faz conscientizagdo sobre o destino do lixo que ainda ¢ reali-
zado da maneira como seus ancestrais realizavam, cavando um bu-
raco e enterrando, pois nao ha tratamento do lixo na localidade, cada
morador deve cuidar do lixo que produz. Nos tltimos anos, muitos
tem deixado de cumprir esse papel e ela junto com outras mulheres e
homens fazem trabalhos de conscientizagdo ambiental, pois de acor-
do com Valdecira, o lixo pode matar “os olhos d’agua”, ou seja, as
nascentes, os fios de dgua que tecem a regido da Valéria.

Rossini e Calio (2009, p. 327-330), destacam essas agoes das
mulheres na promog¢do de um ambiente sustentavel, elas estao,

[...] envolvidas com a vivéncia e sobrevivéncia da familia,
convertem-se em verdadeiras gestoras da configuragdo so-
cial: reunindo a familia, as vizinhas, estabelecendo relagdes
de solidariedade mutua, coletivizando caréncias e necessi-
dades, elas tém estado presente nas lutas por moradia, pelos
servigos basicos pela melhoria do meio ambiente.

Nos relatos de Valdecira, percebemos que sua trajetoria de
vida e lideranca feminina na Valéria, impulsiona outras mulheres
a seguirem seus passos. Fato que juntas construiram ja no inicio
do século XXI, a Associacdo dos Artesdos de Sdo Paulo da Valéria,
uma agdo coletiva que nasceu das reivindicagdes dos moradores em
organizar a atividade turistica na regiao.

Sua vida social também ¢ bastante ativa, gosta de frequentar
festas culturais e religiosas das comunidades, participa de torneios
intercomunitarios e resgatou a tradicdo de sua familia com os fes-
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tejos da pastorinha Filhas de Juda, que esteve sem atuagdo por um
periodo. Como vimos, desde a infancia ela brinca na pastorinha, mas
a partir de 2010 quando ela assumiu a coordenacio, essa tradigao de
sua familia ultrapassou os terreiros de sua casa, ganhou uma signifi-
cativa dimensdo como ela mesma nos relata:

O empenho de Valdecira em organizar e reanimar as ativida-
des culturais de sua comunidade, nesse caso, seja as pastorinhas, tor-
na-se um mecanismo de formacao de novas liderangas. “Aqui quan-
do eu retino as mulheradas, as criangas, os jovens eu estou também
querendo que eles gostem e deem continuidade em nossa cultura.
Aqui ndo sé de labuta que a gente vive, também a gente de diverte e
ensina como lutar” (Entrevista, 2023).

De acordo com as narrativas de Valdecira, o encontro com 0s
brincantes ¢ também um encontro de formagao de liderangas. Embo-
ra a maioria dos brincantes sejam mulheres, ha presenca de homens
que apoiam essa a¢do. Sob sua coordenacdo novas coordenagoes €
equipes vao se construindo e desse modo ela ensina aos jovens que
devem ser os organizadores da comunidade e que somente pelo en-
gajamento coletivo, a comunidade obtera seus direitos, a exemplo o
direito a energia solar. A esse respeito Valdecira relatou que:

Eu participei de trés encontros de formagao sobre o uso ¢ a
implantagdo da energia solar. Dito pelos técnicos ¢ uma ener-
gia limpa, boa e barato de pagar pelo consumo. Como aqui
a energia da luz para todos ¢ muito alto o valor que a gente
paga e como desejo o bem de todos, o bem da coletividade,
eu comecei a reunir de casa em casa ¢ depois todos juntos
aqui no barrac@o para esse entendimento. Quero dizer eu re-
passei o que eu ouvi e aprendi e vejo ser de boa importan-
cia pra cé essa implantacdo. Teve o exemplo do responsavel
pelo flutuante, que nele a energia ja ¢ solar. Entdo se toda
comunidade entender que ¢ bom pra todos. A gente pode se
unir e lutar para conseguir. E assim que vamos conseguindo
espalhar para todos que ndo ouviram ainda falar da luz solar
que ¢ barata e boa (entrevista, 2023).

Valdecira ¢ uma mulher para além de seu espaco territorial e
afetivo. Ela compartilha o que aprende desde que € crianca, perpassa
pela juventude e hoje na vida adulta sua acao ¢ de partilhar. Apren-
der e ser multiplicadora de novas praticas, a exemplo, a forma como
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conheceu a importancia da energia solar. E ja comecou a construir
a luta para sanar a problematica do alto valor pago pelo consumo
da energia elétrica, sua atitude demonstra a forga dessa lideranca
feminina na organizag¢ao social da regido da Valéria. De acordo com

Sperry (2020, p. 1),

[...] a organizagdo social ¢ um instrumento de acdo que se
define pelo conjunto das atividades praticadas por pessoas
que se aproximam com um interesse comum. Essa forma
de trabalho origina-se de um problema que apenas pode ser
resolvido coletivamente. Pode assumir diferentes formas e
depende dos que a criam e do contexto onde ¢ instalada, seja
ele cultural, histérico ou politico.

Note-se que Valdecira e outras pessoas das comunidades per-
tencentes a regido da Valéria tem em comum o interesse em obter
energia de baixo valor monetario, sendo que a lideranga dessa mu-
lher militante se torna fundamental para possam no coletivo lutar
pela implantacdo da energia solar para todos os moradores locais.

Podemos entdo concluir que Valdecira ¢ uma mulher esperan-
cosa, forte e sensivel, resiliente, uma Valéria contemporanea, como
diz (Dias, 2023). Sua atuagao foi e continua sendo determinante em
varias situagoes de reivindicagdes para os moradores da localidade.
Dada sua capacidade de lideranca e sua firmeza para com os prin-
cipios coletivos, Valdecira segue firme em sua luta pelos direitos
sociais das mulheres, das criancas, dos idosos e de todos os mora-
dores da regido, expandindo a sua atuagdo politica por outras comu-
nidades, um marco da forga e resisténcia do feminino ancestral que
norteia a vida nos rincdes amazonicos.
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Edna, trajetdria de luta e resisténcia indigena
em Brasiléia®

ITraildes Caldas Torres??

A historia das mulheres é uma historia lacunada, silenciada,
esquecida propositadamente e negligenciada ao longo dos processos
historicos. Os homens que tomaram para si no passado a pena da es-
crita para retratar o universo e explicar toda as coisas nele existente,
o fizeram com base nas ideias patriarcais. Estamos nos referindo a
perspectiva dos cronistas e viajantes do periodo da conquista, que
excluiram as mulheres indigenas de seus escritos.

As historias das mulheres da floresta estdo sendo contadas aos
poucos em nossas pesquisas, especialmente no que diz respeito ao
seu trabalho e praticas sociais. Mas, ainda ¢ muito pouco o que se
sabe sobre elas, “os arquivos publicos calam as mulheres” (Perrot,
2005, p. 35). Verificamos esta afirmativa de Michelle Perrot quando
constatamos a inexisténcia da memoria de Valéria, a mulher do ini-
cio do século XX que doou glebas de terra ao povo pobre da regido
da Valéria, em Parintins, possivelmente seringueiros libertados do
regime de aviamento, cujos descendentes moram até hoje na Ser-
ra de Parintins. Nao encontramos nenhum rastro ou vestigios dessa
mulher nem nos livros das Cronicas da Diocese de Parintins.

Ednamar de Oliveira Viana (44 anos), casada e mae de trés fi-
lhos, moradora da comunidade Brasiléia, tem a sua historia contada
em nossa pesquisa. Indigena da etnia Sateré-Mawé, ¢ atualmente es-
tudante de Direito na Universidade do Estado do Amazonas/Maués
e compde o quadro das grandes liderancas feministas do rio Urupa-
di, municipio de Maués. Ela se apresenta nos seguintes termos:

31 A coleta de dados sobre a trajetoria da Ednamar de Oliveira Viana foi feita pela pesquisado-
ra Melissa Michelotti Veras, a quem agradego a generosidade e disponibilidade.

32 Doutora em Antropologia Social pela Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo. Pro-
fessora Titular da Universidade Federal do Amazonas.
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Meu nome ¢ Ednamar de Oliveira Viana, sou do povo Sate-
ré-Mawé, tenho 44 anos, trés filhos e nasci na comunidade
Santa Maria do Urupadi. Moro agora na comunidade de Bra-
siléia. De pais separados fui criada pela minha mae e minha
avo que me educaram na continuidade da cultura e sempre
ajudei elas na casa e na roga. Quando meu pai se separou da
minha mae eu e meus cinco irmaos pequenos viemos morar
na comunidade Menino Deus proximo de Brasiléia. E meu
pai que ja morava em Brasiléia, nos ficavamos um pouco
com ele, e outros dias com a nossa mae (entrevista, 2024).

O processo socioeducativo estd no nascedouro da sociabili-
dade da crianga como percebemos na histéria de Edna como ¢ co-
nhecida a nossa personagem, em analise. Note-se que a mae e a avo
nao deixaram a menina se desvirtuar da sua cultura indigena, a sua
identidade originaria. Aquela da “racionalidade indigena assentada
no substrato de seus mitos e ritos passados de geragdo a geracdo”
(Torres, 2014, p.19).

A construcao social de género implica num processo de so-
cializacao ou de educacao dos sujeitos para se tornarem homens ou
mulheres, implicando estabelecimento de padrdes de relagdo entre
eles. Padrdes que se expressam por discursos normativos, por orien-
tagOes provenientes de diferentes campos: religioso, juridico, moral
e outros, ¢ que diferem de uma sociedade para outra, de um momen-
to historico para outro.

Edna relembra que as muitas dificuldades que enfrentou a im-
pediu de frequentar a escola mais cedo, comecou a estudar bem mais
tarde. Isto porque,

A gente passou por grandes dificuldades, mas sempre superei
todas elas. Sou meio rebelde e ndo aceito todas as coisas que
impdem de goela abaixo. Nunca aceitei. Entdo, eu acabei ar-
ranjando um companheiro cedo, com 17 anos. Sai da casa da
minha mae e acabei indo para outro local, para a comunidade
Nazaré. Eu e meu marido temos um bom relacionamento, a
gente tem dialogo, cuidado um com o outro e o respeito mi-
tuo. Tivemos trés filhos — Lediane, Jean ¢ Ruan. Estou com
25 anos de unido estavel com o José Cristo e posso dizer que
ele ¢ um parceiro que me da for¢ca quando preciso e quando
ele precisa eu estou ali do lado dele. Nunca fui violentada,
pois, eu disse a ele que iria sair de casa com a condi¢ao de
que eu pudesse ser tratada como eu era tratada na casa de
minha mae (entrevista, 2023).
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No processo de tornar-se mulher e tornar-se homem, ha todo
um trabalho de formagdo que é extremamente amplo e envolven-
te, um trabalho que remete as multiplas formas de integragdao dos
sujeitos numa dada sociedade (Torres, 2005). Bonnachi e Groppi
(1995, p.17), assinalam dizendo que “um dos temas sobre o qual se
concentrou, recentemente, a atencdo a reflexao historica e teorica
das mulheres ¢ o da construcdo social das configura¢des do feminino
e do masculino”.

Desde a adolescéncia Edna foi construindo o seu espacgo, tan-
to no ambito da casa e da familia quanto no contexto da comunida-
de. Aos poucos ela foi construindo a si propria como uma lideranca
feminista grande no Urupadi. Indagada se o seu jeito inspira outras
mulheres, ela se pronuncia nos seguintes termos:

Eu creio que sim. Para todos os lados que eu vou nessas ca-
lhas de rio, nas conversas com as mulheres eu sempre falei
da importancia desse nosso empoderamento como mulher. E
fundamental para que nés possamos libertar outras mulheres,
porque toda mulher tem essa forga, esse poder dentro dela.
S6 que, porém, clas estdo muito adormecidas, elas ainda ndo
conseguiram se libertar disso. Para isso, ¢ preciso que mu-
lheres que ja tém esse poder, falem com elas, cheguem com
elas e fale para cada uma, vocé pode (entrevistas, 2024).

No processo de socializagdo e formagdo dos individuos, a
mulher acaba introjetando certos “valores” e habitos que refletem na
relacdo com o outro. No caso de o outro ser do género masculino, in-
conscientemente, ela estabelece uma relagdo assimétrica, posto que
a sociedade patriarcal naturaliza e impde esse tipo de comportamen-
to, haja vista, ser a sociedade o lugar onde nascem as consciéncias.

Foi, pois, neste sentido, que “o feminismo desenvolveu uma
enorme interrogagao sobre a vida das mulheres obscuras. Tornar vi-
sivel, acumular dados, instituir lugares de memoria” (Perrot, 2005,
p.42). A forma de desconstrugdo das ideias patriarcais de submissao
das mulheres como uma condic¢do naturalizada na sociedade, pode
ser examinada dentro do pensamento ecoldgico e decolonial, que te-
nho adotado nas minhas pesquisas. Esta ¢ uma fuga que me permite
enveredar pelos caminhos da narrativa e da perspectiva autdctone,
local, de ver o mundo.
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A fala de Edna sobre a necessidade de contribuirmos para li-
bertar as mulheres da escuriddo, da opressdo, é potente, um pedido
de socorro para despertar as mulheres que se encontram adormeci-
das. Trata-se de um feminismo decolonial que busca empreender
um movimento de contrahegemonia que reverta a “negacdo da hu-
manidade das mulheres ndo-brancas, indigenas e afro-diasporicas”
(Espinosa et al, 2012, p.404).

Acerca do apelo de Edna para as pesquisadoras contribuiram
com a libertagdo das mulheres chegando junto a elas, para reafirmar
que elas podem, Perrot (2005, p.42), orienta-nos no seguinte senti-
do:

Tudo depende finalmente da natureza da relagdo com a pes-
quisadora: uma certa familiaridade pode vencer as resistén-
cias e liberar, ao contrario, um desejo recalcado de falar de
si, com o prazer de ser levada a sério e, enfim, considerada
sujeito da histdria.

O trabalho de organizacdao das mulheres que Edna realiza na
comunidade Brasiléia ¢ incansavel, ocorre no dia a dia e sempre
que elas encontram espago para conversarem, por meio das rodas de
conversa. Nessas conversas ela sempre indaga as mulheres: “vocé
consegue administrar a sua familia, a sua casa? Entdo, vocé tem o
poder de administrar o que vocé bem quiser. E vocé pode estar onde
voceé quiser. Elas ficam olhando e depois dizem: sabe que isso ¢ ver-
dade!” (Edna, entrevista, 2024). E continua a narrativa nos seguintes
termos:

Essas ideias estdo embasadas na minha vivéncia, minha ex-
periéncia. E algo que vem das nossas ancestralidades. Os es-
piritos de nossas ancestrais fazem com que a gente tenha essa
forga, essa coragem. Se hoje noés temos essa liberdade de po-
der falar, ¢ porque no passado muitas guerreiras tiveram essa
ousadia de lutar por isso. Hoje, resta para mim e para outras
mulheres dar continuidade (Edna, entrevista, 2024).

As mulheres possuem uma consciéncia social entrelagada aos
espiritos de suas ancestralidades, avos, bisavos, maes, que transmi-
tiram a elas os conhecimentos que possuem. Agora sdo elas que re-
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passam aos seus filhos e as outras mulheres, pela via da oralidade,
os conhecimentos que receberam. Krenak (2020), chama a atengio
para o fato de que as ancestralidades dos povos indigenas, tem es-
treita ligagdo com as cosmovisdes destes povos. A cosmovisao dos
povos amerindios assenta-se numa “constelagao de povos que vie-
ram ha séculos nessa cordilheira e que tinham em comum, uma cos-
movisdo” (Krenak, 2020, p. 06). E continua o autor dizendo que,
“essa cordilheira cheia de montanhas e vulcdes, todos aparentados
uns dos outros, tem o significativo nome de Pachamama, Mae-Terra,
coragdo da Terra” (Ibidem, p. 06).

A Pachamama ¢ a grande ancestralidade, ¢ o utero da Terra,
uma forca criadora, uma energia que estabelece conexdo com todos
os seres: animal, vegetal, mineral e humano. As mulheres da Ama-
zoOnia profunda t€m grande respeito e veneragdo pela Mae-Terra, a
Pachamama, de onde elas retiram forgas para a lida diaria e a luta
por seu empoderamento como mulheres lideres em suas comuni-
dades. Numa comparagdo com a Pachamama, poderiamos dizer, a
partir de Coler (2008, p. 22-23), que “o corpo feminino ¢ a encar-
nacao das forcas da Natureza, a propria vida em sua capacidade de
procriar. Sao identificadas com o Sol, pelo calor que gera o desejo e
por sua luminosidade”.

Em continuidade a sua narrativa Edna se reporta ao fato de ela
ter sofrido preconceito e discriminacgdo por ser indigena. Vejamos:

Eu passei pelo racismo na cidade de Maués. Cheguei quase
a ser apedrejada quando descobriram que eu era indigena.
Quando eu sai da casa de transito® de Maués, que me viram
saindo, ndo entendia por que 0s curumizao estavam me in-
sultando. Entendi quando disseram, mas vocé ¢ india. Eu s6
ndo fui apedrejada porque os vizinhos que estavam la enfren-
taram os curumizdo que sairam correndo. Muitas vezes, as
pessoas ndo querem dizer que sdo indigenas por medo. Mas,
eu ndo vou negar minha raiz, mesmo diante de situagdes difi-
ceis. Reconhecer a nossa ancestralidade ¢ o que nos faz ainda
estar em pé (entrevista, 2024).

O preconceito étnico no Novo Mundo foi violento contra os
povos indigenas, especialmente contra as indigenas consideradas

33 A casa de transito ¢ a casa que acolhe os indigenas que chegam a Maués vindo das aldeias
ou comunidades do interior. E conhecida como a Casa do Indio.
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“mulheres exoticas e dispostas a satisfazer a lascivia do homem
branco, quando na verdade o objetivo era povoar a Amazonia” (Tor-
res, 2005, p. 27). Missionarios, naturalistas e cronistas sentiram a
necessidade de forjar situagdes, simular dados, acontecimentos e
inventar vicios ¢ desvios de condutas em relacdo as mulheres indi-
genas. A pratica do canibalismo deturpada pelo naturalista, de forma
proposital, e vista como um desvio de conduta, essa negatividade
recaiu sobre a figura da mulher (Torres, 2005).

O periodo histdrico da politica pombalina (1759-1798) assu-
miu uma perspectiva sexista bem demarcada. A estrutura de poder
se encarregou de forjar uma imagem para as mulheres indigenas as-
sociada ao erotismo sexual, tendo por base a sua nudez culturalmen-
te instituida. Uma imagem difamatoria, estereotipada, associada a
promiscuidade sexual que se alastrou no mundo incrustando-se no
imaginario social até os dias atuais.

Essa imagem negativa sobre as mulheres indigenas somada a
outros preconceitos étnicos, como o fato de o indigena ser conside-
rado sub-raca ou bicho (Torres, 2005), ¢ percebida no quase apedre-
jamento da Edna como vimos em sua narrativa. Uma imagem nega-
tiva que se impde como gatilho na mente das pessoas, que disparam
contra as mulheres indigenas, por puro preconceito e violéncia.

A discriminacdo das mulheres indigenas ocorre também den-
tro da sua etnia. As vezes, a discriminacdo é transvestida de dado
cultural como, por exemplo, proibir as mulheres de participar do
processo de pilacdo do guarana para fazer o bastdo que € o processo
final da cadeia produtiva do guarand. E a prépria Edna que relata
narra historia, a saber:

Nos éramos proibidas de estar no meio dos homens no mo-
mento em que eles preparavam o guarand para pilar. Diziam
que mulher ndo era para estar ali, somente eles. Eu dizia,
os homens nao sdo melhores que as mulheres. Quer dizer
que pra coletar o guarand, para apanhar o guarana a gente
ta junto; se ¢ pra descascar, fazer a torrefacdo, pra descas-
car o casquinho a gente ta junto. Porque na hora de preparar
nao podemos estar! Eu mostrei pra eles que o bastao nao vai
rachar se a mulher fizer. Entdo, fui fazer o processo: descas-
quei, pilei o guarana e fiz o bastdo; levei ao moqueador e
deixei 14 e ndo rachou. Entdo, mostrei pra eles que aquilo que
eles diziam ndo era verdade (entrevista, 2024).
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E continua dizendo:

Fui assim, questionando as discriminagdes contra a mulher
com o meu sogro que dizia que as mulheres ndo podiam estar
nas conversas com os homens. Era os homens para um lado
e as mulheres para o outro. Ndo ¢ dessa forma, nés somos
iguais. Fui batendo de frente. Como familia quiseram nos
afastar e eu continuei, passei por cima e foi bom porque con-
quistei meu espaco. Hoje, ele me vé como outra pessoa, ele
me respeita ¢ eu o respeito também. E preciso ter pulso se
impor, p01s no momento que os homens veem que vocé tem
uma posicao, eles passam a te respeitar (entrevista, 2024).

A construgdo da consciéncia social e politica da mulher se
efetiva em meio a conflitos com a cultura dominante de supremacia
do homem sobre a mulher. Cordeiro (2010, p.157), lembra que “as
mulheres dizem que anteriormente ndo era possivel dar opinido nem
em casa. Elas aprenderam a falar e a ndo ter vergonha de manifestar
suas ideias e opinides em varios espagos”. Os primeiros conflitos co-
mec¢am no ambito da familia quando as mulheres comecam a cavar
0 seu proprio espago como, por exemplo, emitir a sua opiniao sobre
as relagdes dentro do grupo familiar. Este € o primeiro passo dado
rumo a sua cidadania.

A questdo da cidadania das mulheres no Brasil pode ser vi-
sualizada nos marcos de dois momentos bem distintos, isto ¢, apre-
senta dois recortes historicos bastante acentuados. Conforme Cal-
das (1997, p.432), “o primeiro momento vincula-se ao advento da
Reptiblica, quando este conceito era utilizado como denominador
de elementos que constituiram a nossa brasilidade, enfatizando o
bindémio moral e civismo”. Acrescenta a autora dizendo que “o se-
gundo momento esta relacionado aos movimentos sociais e popula-
res [...] ligado ao reconhecimento de direitos e deveres dos cidadaos
enquanto sujeito coletivo”.

Edna lembra que as mulheres de sua comunidade eram timi-
das e acanhadas para falar em publico dentro da propria comunida-
de, ¢ ela foi construindo com elas os espacos de fala, conscientizan-
do-as sobre o seu papel social. Segundo ela propria, “pude alertar
outras mulheres sobre a violéncia doméstica, € criamos um grupo
na comunidade. A gente se reine para conversar, trocar ideias, elas
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eram muito timidas” (Entrevista, 2024). E continua sua narrativa
dizendo que,

Hoje eu me alegro porque elas estdo envolvidas como li-
deranga na cooperativa. Estdo empoderadas, tém poder de
fato, elas podem dizer: eu posso. Acho que elas ja estdo se
sentindo com a autoestima muito mais elevada, sentindo-se
valorizadas. O empoderamento esta crescendo (Edna, entre-
vista, 2024).

Cordeiro (2010, p.157), aponta para o fato de que,

Isso envolve reconhecer que no espago publico ha um jei-
to de falar, que este jeito se aprende e que apesar disso as
pessoas se expressam de diferentes formas. Implica também
adquirir novos repertérios linguisticos e superar o medo de
falar errado.

No Brasil, a cidadania e a politica de género estiveram ligadas
fundamentalmente, ao reconhecimento da participacdo politica das
mulheres na sociedade. No inicio do século XX a agdo politica fe-
minista toma maiores propor¢des, “culminando com a fundagdo da
Liga pela Emancipacdo Intelectual da Mulher, em 1920, mais tarde
conhecida como Federacdo Brasileira pelo Progresso Feminino. A
luta, neste sentindo, passa a ser ndo apenas pelo reconhecimento do
direito ao voto, mas também, pela cidadania plena” (Caldas, 1997,
p-432).

Miguel (2014, p.17), assinala dizendo que “o pensamento
feminista caminhou para uma critica ampla do mundo social, que
reproduz assimetrias e impede a a¢@o autébnoma de muitos de seus
integrantes”. As mulheres organizaram-se em clubes, associagdes,
ligas, sindicatos, objetivando pugnar os direitos civis e politicos,
tendo em vista a constru¢do de sua cidadania.

Em 1932, no governo de Getulio Vargas, as mulheres con-
quistaram o direito ao voto, fruto de lutas empreendidas desde o
final do século XIX e inicio do século XX. Nesse periodo, a luta
das mulheres era encampada pela Unido Feminista, entidade que se
articulava com a Alianca Nacional Libertadora, “cujo objetivo era
barrar o fascismo, adotando o lema ‘pao, terra e liberdade’, a qual é
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colocada na ilegalidade em 1935, ocasido em que foram presas suas
liderangas, entre elas Olga Benario Prestes” (Caldas, 1997, p.432).

Note-se que a luta das mulheres pela sua cidadania ¢ ardua
e conflituosa. Como diz Milton Santos (1987), a cidadania ndo cai
do céu, nenhum direito caiu do céu, todos foram conquistados. Se,
hoje, as mulheres da comunidade de Brasiléia estdo empoderadas, ¢
porque elas lutaram muito para construir os seus espacos. “Sair de
casa para as mulheres surge como um aprendizado e uma conquista”
(Cordeiro, 2010, p.159).

E foi com a consciéncia de seu espago de participagao social
que as mulheres de Brasiléia criaram “um grupinho para discutir e
encaminhar as nossas questdes na comunidade. No inicio nés éra-
mos s0 oito, depois foi ampliando, € nos reunimos uma vez por més,
geralmente no domingo depois do culto (Edna, entrevista, 2024).
Conforme Miguel (2014, p.17), “ndo € mais possivel discutir a teoria
politica ignorando ou relegando as margens a teoria feminista [...].
E um pensamento que parte das questdes de género, mas vai além
delas, reorientando todos os nossos valores e critérios de analise”.

O papel das mulheres na energia solar

As mulheres no mundo inteiro, principalmente na Africa e no
Brasil, estdo buscando compreender os servigos de energia como
um fator fundamental para vislumbrar a igualdade de género. A ilu-
minagdo beneficia mais mulheres do que homens, pois as mulheres
tendem a ficar mais tempo em casa. [luminagao, radio e televisdao
contribuem para melhorar o acesso a informagdo, aumentam a ca-
pacidade de estudar e prolongar a jornada de trabalho efetiva. Edna
chama a ateng¢fo para o fato de que,

A energia solar é importante para a comunidade porque eco-
nomiza dinheiro com combustivel e traz seguranca também,
no sentido de que ndo vai poluir o meio ambiente. Essa ener-
gia ¢ gerada pelo sol, entdo, a gente ndo vai ter gasto eco-
némico. E todas as familias vao usufruir de energia limpa.
Vai trazer grandes beneficios para os comunitérios, princi-
palmente para as mulheres que vao poder ter o seu freezer e
eletrodomésticos para poder guardar seus alimentos por mais
tempo (entrevista, 2024).
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A luta das mulheres pelo reconhecimento de sua cidadania
tem como horizonte a busca da igualdade de género, em todos os
sentidos. A luta das mulheres da Amazonia assenta-se num ecofe-
minismo amplo e irrestrito enquanto sujeito politico do ponto de
vista da participagao social em favor da floresta em pé e da energia
limpa. Biroli (2014, p.110), considera que “as desigualdades estrutu-
rais impactam as possibilidades de autodefini¢@o e as oportunidades
disponiveis para as pessoas”.

A construgdo da igualdade de género ¢ uma frente de agdo
importante para debelar a desigualdade estrutural que atinge as mu-
lheres. Esta frente de agdo busca justamente “avancgar na politizagao
da teoria politica, ao enfrentamento de dois problemas de primeira
ordem: a redugdo da subordinagdo e a criagdo de uma sociedade
mais democratica” (Biroli, 2014, p.111).

O usufruto dos comunitarios de Brasiléia no que diz respeito
a energia limpa, solar, sem poluigdo, é também uma luta por justi-
¢a ambiental. O ecofeminismo dessas mulheres abraca com forca e
vigor a defesa do direito do meio ambiente, do direito das florestas,
das arvores e dos animais. O direito de ndo inalarem polui¢do, ar
carregado e pesado, que agrava a crise ambiental. Conforme Pan et
al (2022, s.p), “a menor e desproporcional participacdo feminina,
bem como a discriminacdo e as diferentes desigualdades enfrentadas
pelas mulheres, demandam esfor¢os de apoio para sua inser¢ao, per-
manéncia e continuo desenvolvimento”, no &mbito da energia solar.

Edna Viana, retratada neste estudo, adverte para o fato de que
se nao ficarem atentas, as mulheres sao preteridas, em suas comuni-
dades no que diz respeito a organizacdo da energia. Ao se referir a
comunidade Brasiléia onde existe energia solar de forma residual e
pontual, ela afirma o seguinte:

Nao vi nenhuma mulher participando da pré-oficina que fi-
zeram na comunidade para a questdo da energia. Nao tem
nenhuma mulher capacitada para saber como ligar, desligar
as placas, essa coisa tudinho. Pessoas foram capacitadas e
ndo chamaram as mulheres, ¢ necessario ter capacitagao para
elas, criar uma organizagao dirigida por elas para a questao
da energia, tem que ser algo especifico para elas (entrevista,
2024).
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Em Weber (1991), compreendemos que o sentimento de per-
tenga ¢ aquele em que as semelhancas e os antagonismos de habitos
e costumes convergem, contribuindo “para despertar a conscientiza-
¢do da identidade do grupo, que ao se apor a uma logica de domina-
c¢do, constroem formas diferenciadas de sobrevivéncia” (Rodrigues,
2018, p.54). As mulheres como parte do grupo comunitario, em con-
digdes identitarias de pertenga, na medida em que sdo preteridas da
organizacdo da energia, podem construir a identidade de resisténcia,
como pontua Castell (1999).

A historia ja demonstrou que as mulheres tém que lutar pelos
seus direitos, eles ndo vao chegar a elas gratuitamente, tem um pre-
¢o a pagar que ¢ a sua luta, o seu engajamento e participacao social
ativa. A luta pela cidadania “entendida como direito de reivindicar
os direitos” (Caldas, 1997, p.436), s6 existe, segundo Corve (1991),
se houver a pratica da reivindicagdo. No caso das mulheres, elas
precisam construir e apropriar-se de seus espagos, da pugna para
fazer valer os seus direitos dentro do grupo comunitario. O sentido
“do nods ganha forga, transformando esses espacos em territorios de
resisténcia” (Rodrigues, 2018, p.54).

Edna Viana tem consciéncia de que as mulheres de Brasiléia
precisam tomar parte nos rumos da comunidade, organizando-se
“para reivindicar melhorias na educag@o para os seus filhos, uma
educacgdo de qualidade dentro do campo; reivindicar o direito a sau-
de, buscando alternativas através da medicina tradicional, com os
pajés, benzedores” (Edna, entrevista, 2024). E acrescenta:

E preciso também que a gente busque, va em busca de apren-
dizagem, de estudo. Os povos indigenas, as pessoas miudas,
que sdo invisiveis dentro da floresta, sdo as que mais sofrem,
sdo as mais excluidas da sociedade, elas precisam ser valori-
zadas e respeitadas (Edna, entrevista, 2024).

Construir os lugares e os espacos dentro da comunidade su-
poe organizacdo, exige negociacdo da politica com os homens em
meio aos desafios e vicissitudes. Implica num certo preparo nao so6
em termos de educacgdo formal, mas também de leitura de mundo,
pois, “compreender ¢ opor a palavra do locutor uma contra-palavra”
(Bakhtin, 1986, p.132). As mulheres precisam construir a sua pro-
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pria historia (Freire, 1993). O lugar, diz Augé (1994, p.73), “se com-
pleta pela fala, na troca alusiva de algumas senhas, na convivéncia e
na intimidade cimplice dos locutores”.

A cultura Sateré-Mawé da qual Edna Viana ¢ tributaria, traz
em seus acervos conhecimentos ancestrais adquiridos em séculos,
incluindo a organizagao social. De acordo com Torres (2014, p.32),
“a mulher aparece como chave central, uma for¢a capaz de atos
grandiosos que fundam nao so6 os seres viventes, mas também todo
o sistema moral e estético de um povo”.

A figura da mulher ¢ estruturante da etnia Sateré-Mawé, ela
aparece no seu nascedouro, quando seu filho morto ressuscita em
seus bragos e profere os preceitos € os rumos que os seus descen-
dentes deverao observar dentre da etnia. Ela tem a sua fun¢ao social
dentro da etnia, o que ocorreu, com efeito, foi a ocultagdo das mu-
lheres indigenas nos processos historicos. Para Torres (2014, p.25),
“o silenciamento ¢ a invisibilidade produzida sobre as mulheres da
Amazonia ¢ uma violéncia de género”.

A Amazonia deve ser enxergada por meio de uma visao mul-
tidimensional, evidenciando os aspetos das relacdes de poder que
engendram as relagdes sociais. E necessario expor as flutuacdes dos
processos socioculturais dos povos indigenas, buscando reconstruir
o0 estatuto ontoldgico de sua gente.

As relagdes de género engendram a cultura Sateré-Mawé do
inicio ao fim, com todas as suas simetrias ¢ assimetrias. As mulheres
tém um espaco que ¢ exclusivamente seu e nao pode ser substituido
pelo homem, que ¢ a feitura do sakpo, a bebida sagrada dos Wawé,
que ¢ feita pela mulher unicamente. A mae que gestou o filho e o
pariu, € aquela que rala o guarana (o filho) e o apresenta as pessoas
numa reunido, em forma de bebida sagrada, para iluminar as mentes
e assim chegarem a um bom acordo politico ao término da reunido.

Edna, como uma genuina Mawg¢, ¢ detentora desses conheci-
mentos passados de geracdo a geracdo. Tomou para si esses ensina-
mentos e os colocou em pratica, organizando as mulheres em grupo
para tomarem parte nos rumos de sua comunidade com determina-
¢do e lideranga.
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Brasiléia e a forca organizativa das mulheres

Maria do Socorro Liborio dos Santos*
Melissa Michelotti Veras®

Brasiléia ¢ uma comunidade ribeirinha pertencente ao polo 11
e esta localizada a margem esquerda do alto rio Urupadi, ficando a
distancia de 52 km em linha reta da cidade de Maués, no Amazonas,
cerca de 4 a 5 horas de barco e 2 horas de voadeira. Sua fundagao
ocorreu em 1980, no terreno de Francisco Dionisio Gomes, quando
foi implantada uma delegacia sindical, cujo delegado na época, era
o senhor Anibal Gomes Viana.

A implantagdo da delegacia sindical contribuiu para que os
primeiros moradores comegassem a se reunir como comunidade e
tratar assuntos sindicais e celebrac¢des religiosas, em seguida, cons-
truiram uma capela de madeira que tem como padroeiro Santo An-
ténio de Lisboa. E o que revela Pedro de Oliveira Alves (74 anos),
um dos sujeitos ouvidos nesta pesquisa, a saber:

A comunidade comegou no inicio dos anos 1980, por meio
de uma delegacia sindical e o delegado naquela época era o
seu Anibal Gomes Viana e o dono daquela area o seu Fran-
cisco Dionisio. Depois disso, a gente comegou a se reunir
como inicio de comunidade, a gente passou a fazer nossos
cultos guiado pelo preces e canto. Ai quando foi em 1986, a
gente resolveu construir uma igreja. Em 1987, a gente levou
um paroco, na época era o padre Dilson. Foi 0 momento de
ter o batismo da nossa igreja ¢ consideragdo da comunidade.
A igreja ja foi construida de madeira e o padroeiro ¢ Santo
Antdnio de Lisboa. Depois disso a igreja ja foi reformada
(entrevista, 2024).

A comunidade conta com aproximadamente 150 moradores,
distribuidos em 25 familias, e possui além da capela em homenagem
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Federal do Amazonas. Campus Maués/AM.

35 Mestra em Agroecossistemas pela Universidade Federal de Santa Catarina. Professora do
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a Santo Antonio, um centro social; um campo de futebol, a escola
municipal Santo Antonio de Lisboa a qual contém 02 salas de aula,
uma cozinha ¢ uma secretaria. Na sua estrutura organizacional e
administrativa estdo o coordenador da comunidade, Paulo Messias e
demais membros e o agente de saude.

Quanto a ocupacdo desse territorio, ha varias frentes, os que
chegaram na década de 1950 e os mais recentes. A comunidade co-
mecou a ser povoada por pessoas oriundas de comunidades vizinhas
¢ outras provavelmente do Para e do Nordeste, estes adentravam as
matas até chegar a comunidade. O povo que 1a habita é resultado
de miscigenagdo do negro e das etnias Sateré-Mawé e MunduruKu,
conforme expde a moradora: Amélia de Souza Gomes, (62 anos):

A familia do meu avd, o seu Manoel Dionisio, era descen-
dente de negro. Ele desceu pela floresta, cruzando a mata
vindo do estado do Para, com a familia e meu pai veio ainda
bebé, carregado num jamaxi. As primeiras filhas se casaram
com os indigenas que ja viviam naquele territorio Urupadi e
Marau e meu pai casou com minha mae que era mundurucu.
A esposa do Pedrinho, era filha de alagoano, com a pele bem
escurinha, cabelo bem enroladinho. A avo da Edna é sateré.
E 14 casaram também Sateré com Mundurukus. E assim foi
se formando o nosso povo que hoje esta ai (entrevista, 2024).

Os moradores que chegaram mais recentemente a Brasiléia
vieram de comunidades vizinhas, da sede do municipio de Maués e
de outros municipios. As frentes de ocupacdo da comunidade tive-
ram o objetivo de ampliar a melhoria de vida, por meio dos recursos
naturais, conforme narrativa do senhor Pedro Alves, a seguir:

Sabe que quando a gente ¢ jovem a gente quer aprender, bus-
car coisas melhores, e 14 a gente tinha essa oportunidade,
aprender pra depois se sustentar. Entao eu cuidei logo de ga-
rantir um pedacinho de terra para plantar” (entrevista, 2022).

Os comunitarios da Brasileia mantém habitos religiosos que
se presentificam de forma muito expressiva, seja nos encontros ¢ ce-
lebragdes ecuménicas como também nos festejos da comunidade. E
notorio em seus moradores o grande zelo pelo bom comportamento
¢ a harmonia na comunidade.
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Os comunitarios tém um profundo conhecimento sobre os flu-
xos de cheia e seca, mantendo uma forte conexdo com as aguas e a
floresta, responsaveis pelo seu sustento. Sdo pessoas que possuem
uma pratica da organizacao dos trabalhos com a agricultura, sendo
esta uma das principais atividades desenvolvidas na comunidade.

Os agricultores trabalham num sistema de agricultura familiar
tradicional, cultivando suas rocas em policultivos, de onde tiram o
proprio sustento da familia. Nos quintais produtivos, sdo cultivadas
plantas frutiferas e hortalicas destinadas principalmente para o con-
sumo da familia. Em pequena escala, alguns destes produtos, como
a mandioca, sdo beneficiados e comercializados nos mercados lo-
cais, seguido da banana e do jerimum. (Tabela 01).

Tabela 01. Plantas e hortalicas cultivadas

Ordem de Importancia Produtos
1° Roga
2° Banana
3° Jerimum
4° Maxixe
5° Cara
6° Pupunha
7° Macaxeira
8° Cebolinha
9° Feijao
10° Acai
11° Plantas medicinais

Fonte: Pesquisa de campo, 2022.

Na comunidade, a roca ¢ sempre a mandioca. A farinha, o
beiju, a tapioca, o tucupi e outro derivados, s3o os mais comerciali-
zados, ficando o restante das outras produgdes mais para o consumo
da familia. (Grafico 01).
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Grafico 01 - Resultado de producao vendida

@® Sim
@ Nio

@ Em parte

Fonte: Pesquisa de campo, 2022.

Conforme a pesquisa demonstra, o guarana ¢ uma cultura
sazonal que possui valor vital na cultura e na economia da
regido. O guarana representa a maior fonte de renda para
os agricultores. “La sdo varios agricultores que plantam e a
gente ja vende para a merenda escolar de Maués, da lucro,
mas o valor maior vem do guarana” (José Cristo Oliveira, 48
anos, entrevista 2024).

Ao povo Sateré-Mawé ¢ atribuido o conhecimento sobre a
domesticacdo, uso e preparo do guarana (Paullinia cupana), uma
planta genuinamente brasileira, que esta na centralidade da cultu-
ra deste povo. O guarana esta entremeado na cultura dos povos e
comunidades tradicionais da regido, conforme relata nosso entre-
vistado: “eu cheguei na década de 60 e os moradores daquele rio,
Urupadi, j& trabalhavam com o guarana tradicional, plantando suas
sementes naqueles puxiruns” (Pedro Alves, 2023).

E também perceptivel que o puxirum, como forma de orga-
nizagao social para o trabalho coletivo, ¢ uma pratica comum entre
os comunitarios. Ele ¢ uma dindmica de trabalho que vem sendo
transmitida de geracdo em geragdo, agregando homens e mulheres
em diferentes faixas geracionais.

A respeito disso, vejamos o relato de uma da nossa informante
Ednamar de Oliveira, (44 anos):

O puxirum tem dois momentos: primeiro a limpeza da area;
enquanto os homens vao para a area, as mulheres ficam na
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organizagdo da comida. No plantio participam homens e mu-
lheres, os homens fazem as covas e as mulheres vao plantan-
do. Nesse dia o alimento ¢ feito logo cedo (entrevista 2024).

O puxirum constitui uma pratica que envolve ajuda mutua em
diversos trabalhos. Para Matos (2007, p.6), ¢ em suma, uma troca
de dia entre membros dessas comunidades e ocorre em plantios, der-
rubadas, capinas, constru¢des de casa, rocagem e outras situagoes”.

A pesquisa realizada na comunidade Brasileia revela uma ni-
tida divisdo sexual do trabalho, mediada historicamente pela explo-
ragdo econdmica e social da mulher, na medida em que os trabalhos
realizados por elas aparecem como forma de ajuda. As mulheres
participam de varias atividades da comunidade e exercem um papel
fundamental na condug¢@o do puxirum e plantio das rogas. Em nossa
pesquisa constatamos que as mulheres de Brasileia tém consciéncia
de suas potencialidades e que podem estar tanto na organizacao dos
puxiruns, como também nas liderangas participando ativamente na
organizacao sociopolitica e nas tomadas de decisdo da comunidade.

Nessa divisao do trabalho, sdo atribuidos papéis de género
no ambito sociais, educacionais, cultural. Ramos (2009, p. 197),
afirma que “o conceito de género procura destacar que os perfis de
comportamento feminino e masculino se definem um em fung¢ao do
outro. S@o e historicamente construidos num tempo e espago de-
terminados”. A pesquisa revela, que elas desempenham um papel
de extrema importancia na organizagao social da comunidade, tanto
nos trabalhos domésticos, quanto na economia familiar.

Como parte da for¢a organizativa, existe também, a Asso-
ciacdo dos Agricultores Familiares do Alto Urupadi - AAFAU, que
foi fundada em 09 de novembro de 2015 e congrega produtores de
diversas comunidades da regido do Urupadi. Essa cooperativa de-
sempenha um papel fundamental na organiza¢ao da producao do
guarana e de outros produtos com vistas a inser¢do dos agricultores
familiares nos diferentes mercados.

Em 2016, a AAFAU se cadastrou junto ao Ministério da Agri-
cultura, Pecuaria e Abastecimento (MAPA) como uma Organizagao
de Controle Social (OCS), cujo papel ¢ de orientar os agricultores
que fazem parte dela quanto a producdo de alimentos organicos, ba-
seado nos regulamentos da producdo organica. De acordo com Cel-
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son dos Santos Alves (47 anos), a experiéncia dos agricultores com
a certificacdo do guarana organico comegou em 2016.

Quando comegamos ainda pela OCS, aquela certificagdo s
pro Brasil. Em 2019, conseguimos por auditoria. Ai o preco
foi 14 pra cima. O guarana valorizou (entrevista, 2022).

Com a ampliagdo na demanda por guarand organico certifi-
cado, a associagdo passou a realizar reunides e assembleias com o
objetivo de esclarecer os procedimentos, critérios e regras para a
certificacdo orgénica, visando a oportunidade de comercializa¢do do
guarana para diferentes mercados.

A regulamentagao da produgao organica no Brasil é dada pela
Lei 10.847/2003 ¢ a certificagdo constitui uma obrigatoriedade para
aqueles que desejam comercializar seus produtos e garantir ao con-
sumidor a qualidade orgénica. O Decreto N° 6.323/2007, disciplina
medidas relativas aos processos de avaliacao da conformidade orga-
nica, e reconhece trés mecanismos de avaliagdo: 1. Certificagdo por
Auditoria; 2. Sistema Participativo de Garantia da Qualidade Orga-
nica (SPG) e; 3. Organizacdes de Controle Social (OCS).

A partir de 2019, a AAFAU passou entdo a trabalhar na certi-
ficacdo por auditoria do guarana organico dos seus associados, atra-
vés da empresa ECOCERT. E o que relata José Cristo sujeito ouvido
nesta pesquisa:

A gente comegou a se preocupar em organizar a associagao.
Comegamos a organizar os produtores e procurar oS pes-
quisadores da universidade (UFAM) para fazer a parceria.
Em 2018, ganhamos o primeiro passo, foi uma Organiza-
¢do Social do Ministério da Agricultura. Dai comecamos a
trabalhar com acompanhamento da Universidade, ¢ fomos
ganhando logistica e comegando a divulgagdo no Brasil. Em
2019 a 2020, ja se preocupar com uma certificadora por au-
ditoria. Depois, conseguimos certificar pela ECOCERT (en-
trevista, 2024).

Conforme a pesquisa demonstra, a organizagao dos produto-
res em associagdes ¢ uma estratégia importante para facilitar nao
apenas as agoes de comercializagdo, mas também na implantagdo
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de selos de qualidade e de gestdo das atividades produtivas dos agri-
cultores.

Para Fabrini (2000) e Zanco et al., (2019) o papel das associa-
¢oes ¢ fundamental na articulacdo das comunidades para obtengao
de crédito e financiamento para implementar melhorias nas ativida-
des produtivas. Isso também ¢é possivel, por meio de parcerias que
sdo firmadas entre a associacdo e instituigdes publicas e privadas,
que tém um papel fundamental na assessoria a essas associacdes.

Conforme relata Pedro de Oliveira Alves, “a certificagao do
guarana ¢ fruto de um trabalho da AAFAU em parceria com a UFAM,
através da equipe liderada pelo professor Cloves Farias Pereira” (en-
trevista, 2022). Em outra fala, José Cristo também ressalta outras
parcerias que viabilizaram a ampliacdo da visibilidade do guarana
organico certificado comercializado pela AAFAU. Vejamos:

Essa divulgacdo do guarand, ganhou o patrocinio da GIZ,
uma cooperativa Alema. Em 2020 a 2021, participamos de
uma feira internacional, na Alemanha. Vimos que 14 o gua-
rand ¢ um mercado muito valioso. A GIZ ¢ vinculada ao
Ministério da Agricultura e eles pretendiam levar um em-
preendimento da agricultura familiar para participar dessa
feira. Entdo, naquele momento foi selecionado quatro em-
preendimentos do Brasil, (sendo) trés cooperativas e a nossa
Associacdo AAFAU. Naquele momento a gente viu que o
povo europeu ndo tinha conhecimento que existia guarana
de Maués. Eles s6 conheciam o guarand da Bahia. Ai nds
levamos panfletos, videos, folder, tudo em inglés, para fazer
a divulgacdo (entrevista, 2023).

O processo de certificagdo envolveu o diagnostico das comu-
nidades para a certificagdo da produgdo, ndo apenas do guarand, mas
despertou o debate para a criagdo de uma cooperativa de mulheres
que esta em processo de formalizacdo. Segundo Ednamar de Olivei-
ra Viana, informante da pesquisa, “a cooperativa surgiu depois, mas
ja também a gente ja cogitava isso, que tinha que ter uma organiza-
¢do voltada para esses assuntos e dirigida por mulheres” (entrevista,
2024).

Em 2022 a comunidade da Brasiléia, recebeu o projeto Socio-
biodiversidade na Amazdnia, numa parceria entre AAFAU e Slow
Food Brasil, com apoio da GIZ, que buscou identificar sistemas de
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agricultura tradicionais e fomentar a questdo alimentar através da
organizacdo da produgao para promover a soberania e seguranca ali-
mentar com a inclusdo de jovens e mulheres.

Em nossa pesquisa buscamos identificar o papel das mulheres
nas organizacdes e nas frentes de trabalho, estimulando a represen-
tatividade delas nos espacos de decisdo e fortalecendo ainda mais o
debate acerca da criagdo da Cooperativa de Povos e Comunidades
Tradicionais. Foi possivel identificar nas mulheres que atuam dire-
tamente como liderangas, articulando ac¢des e iniciativas de organi-
zagdo para atingir determinados fins. Para Chiavenato (2004), lide-
ranca significa o processo de organizar o desempenho das pessoas,
orientando para o alcance de determinados objetivos. E a habilidade
de gerir e conduzir pessoas a buscar resultado a partir de seu com-
portamento e atitudes.

Em 2023, a AAFAU participou da primeira Chamada publica
de agricultores familiares e Povos e Comunidades Tradicionais para
0 acesso a compras publicas pelo Programa Nacional de Alimenta-
cdo Escolar (PNAE). A partir de entdo, agricultores familiares de
Brasileia e comunidades do entorno passaram a fornecer alimentos
destinados a algumas escolas da zona rural. Essa iniciativa vem con-
tribuindo para desenvolver melhorias nas atividades produtivas e
organizativas dos agricultores e agricultoras familiares, além de am-
pliar e fortalecer a luta dos povos e comunidades tradicionais pela
conservagdo dos seus territorios € modos de vida. As experiéncias
relatadas demonstram as conquistas da comunidade Brasileia no de-
correr da sua historia, uma comunidade atenta para o protagonismo
das mulheres, que aposta na sua for¢a organizativa.
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Posfacio

As praticas sociais das mulheres da floresta assentam-se num
ethos de pertenga delas com a natureza com quem estabelecem uma
relacdo ecoética de bem viver. Nesta dimensao das praticas sociais,
as mulheres da regido da Valéria, em Parintins e aquelas da regido
do rio Urupadi, Maués, vém se esforcando para organizarem a ener-
gia solar em suas comunidades, incentivadas e potencializadas pelas
acoes desenvolvidas por esta pesquisa.

Este livro apresenta o diagnostico de cada comunidade pes-
quisada e as suas potencialidades para atuar com a energia solar. As
mulheres, em particular, s3o tidas em nossa pesquisa como os sujei-
tos potencialmente capazes de realizar o monitoramento ou controle
social da energia solar em suas comunidades. A pesquisa confirma a
ideia-mestra inicial de que elas seriam capazes de se organizar para
monitorar o empreendimento de energia solar, em forma de tecno-
logia social.

Realizado o diagndstico ou inventario dessas comunidades
torna-se necessario, agora, que as comunidades reivindiquem a
aquisi¢ao das placas, para por em funcionamento os empreendimen-
tos de energia solar que serdo monitorados pelas mulheres com o
devido treinamento técnico. A tecnologia Social € o encontro entre o
conhecimento cientifico e o saber tradicional (Dagnino, 2008). Des-
se processo socioeducativo nasce um produto de carater interventivo
e inovador, que, nesta proposta, diz respeito a criagdo de associacdo
de mulheres para realizarem o monitoramento da energia solar de
base comunitaria.

As agdes socioeducativas realizadas pela equipe do projeto
nas comunidades pesquisadas, tais como: palestras, oficinas, cursos
de curta duragdo e grupos focais, permitiram levar a termo os ob-
jetivos de nossa pesquisa. Os temas da energia solar e do empode-
ramento das mulheres como liderancas comunitarias, foram funda-
mentais para fortalecer a necessidade de as mulheres se organizarem
em torno da energia solar.
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O conceito de género entrelagcado as relagdes de poder ¢
examinado em nossa pesquisa como uma episteme explicativa das
desigualdades entre homens ¢ mulheres A transigdo energética e o
desenvolvimento rural sdo mediados pelos modelos tradicionais de
género, no que diz respeito a reproducdo e distribuicao de recursos.
Os métodos e teorias utilizados pelos profissionais do desenvolvi-
mento para abordar as desigualdades de género nos paises em de-
senvolvimento tem sido variado. Esses métodos vao desde a com-
preensdo das necessidades praticas e estratégias das mulheres até o
enfoque na distribui¢do justa de recursos, especialmente os recursos
financeiros.

Esta pesquisa constata amplamente a desigualdade de género
no ambito da energia. O fato de as mulheres assumirem sozinhas a
tarefa de prover a iluminagdo das comunidades com o uso de lenha
e fogdo de barro para cozinhar os alimentos ¢ uma constatagdo das
desigualdades de género. Parece que a auséncia de energia ndo ¢é
significativa para os homens. E uma situagdo que acaba sendo posta
na sombra, sem grandes questionamentos. Claro, ¢ uma situagao que
afeta as mulheres porque sdo elas que lidam com os servigos domés-
ticos, numa flagrante desigualdade de género.

A pesquisa aponta a necessidade de constru¢do de um sistema
de energia renovavel descentralizado no Amazonas, como uma po-
litica de inclusdo social. Uma politica na qual mulheres indigenas,
quilombolas e mulheres de comunidades tradicionais (ribeirinhas)
posam ser inseridas como publico-alvo no processo de desenvolvi-
mento regional.

Dentre os multiplos aspectos constatados ficou patente o fato
de que a energia solar nas comunidades tradicionais, impactam a
vida dos comunitarios ¢ contribui enormemente para a preserva-
¢do ambiental, diminuindo a polui¢do, posto que cessara a coleta
de lenha na mata para prover a iluminacdo e a feitura de alimen-
tos. Contribui para a ndo interrupc¢do de aula; melhora a economia
da comunidade tendo em vista que o freezer permite a conservagao
de produtos agricolas para a comercializa¢do; melhora a saude de
criangas, adultos e idosos que ndo inalardo mais fumaca que atinge
os pulmdes; melhora a satde das mulheres que deixardo de coletar
lenha carregando fardos nas costas, evitando cozer os olhos que sdo
expostos a fumaca durante a feitura do alimento.
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A economia feminista ¢ potencializada na medida em que as
mulheres com o equipamento de freezer a base da energia solar, po-
dem acondicionar poupas de frutas, sucos, produtos derivados da
mandioca, aves e peixes, para comercializacdo na feira de Maués.
Esse empoderamento feminino compde aquilo que a ODS n° 5 (Ob-
jetivo de Desenvolvimento Sustentavel) denomina de busca pela
equidade de género no século XXI.

Ademais, esse empoderamento feminino no ambito de uma
politica de energia solar, permite a elas retomarem seus estudos,
pois, tendo iluminagdo a noite elas podem estudar, ja que trabalham
durante o dia. Este ¢, pois, um repto, uma divida social e historica
que o Estado brasileiro deve as mulheres da Amazonia profunda.

Nesta oportunidade agradecemos a Fundacdo de Amparo a
Pesquisa do Estado do Amazonas- Fapeam, que aportou recursos
com auxilio financeiro para esta pesquisa. Sem este auxilio ndo teria
sido possivel a elaboracdo destes diagnodsticos e inventarios, o que
nos permitiu contar as historias dessas comunidades com énfase no
protagonismo das mulheres.

Iraildes Caldas Torres
Professora Titular da Universidade Federal do Amazonas
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Olivro Energia Solar e o Empoderamento das Mulheres
da Floresta: organizagéo e controle social nasce de um
relatério final de pesquisa com alcance em areas
diversas. Todas elas fundamentais ao pais e a regido
tanto como estudo cientifico quanto na possibilidade real
de promover empreendimentos de carater coletivo no
Amazonas e naAmazoénia profunda.

Entre os muitos aspectos abarcados pela publicacdo
dois sobressaem-se: no Amazonas 50% das mulheres
sdo0 responsaveis pela manutencéo dos lares (IBGE-
2022). E um dos porcentuais mais altos entre os estados
brasileiros e 0 segundo maior na Regido Norte, o primei-
ro € 0 Amapa, com 52,9%; o outro € mercado de energia
solar e o lugar do Estado nas disputas e nos modelos
adotados pelasiniciativas privadas e publicas.

Juntos, os dois indicadores poderdo servir de base
norteando a implantacédo de politicas publicas na
producao e distribuicéo de energia solar com recorte de
género no Amazonas. A pobreza energética é parte da
realidade de mais de 30 mil familias amazonenses sem
ignorar outros milhares incluidas no sistema embora ndo
consigam dispor de servio qualificado. S&o tratadas
como consumidores de segunda classe.

Coordenado pela professora e pesquisadora lraildes
Caldas Torres, da Universidade Federal do Amazonas, 0
estudo tem a participacdo de outros nove pesquisa-
dores. Apresenta uma série de informagdes sobre 0 eixo
energia solar e mulheres da floresta a partir dos dados
disponibilizados pelas comunidades da regido da
Valéria: Parintins, Santa Rita de Céssia, S&o Paulo da
Valéria e Samaria e duas comunidades do rio Urupadi:
Maués, Sdo José do Parica e Brasiléia.

E quem s&o essas mulheres? Sdo as mesmas que rea-
lizam a tarefa de "coletar lenha na mata, para prover a
iluminacéo na casa e na comunidade" que tém nelas a
centralidade. Essas mulheres sonham e projetam ter
acesso a energia solar como um dos mecanismos de
melhoria da qualidade de vida. No periodo de 2021 a
2024, a expanséo do mercado de energia solar no Ama-
zonas alcangou 528% (dados da Aneel).

A perspectiva publica pode incentivar arranjos que
envolvam diretamente as mulheres na montagem de
sistemas de energia solar de cunho comunitario como
indica o estudo agora no formato livro. E a ciéncia e aino-
vacdo tecnoldgica oferecendo respostas. No Ama-
zonas, vencer a pobreza energética, acessar energia e
poder usufruir dela dentro da normalidade é superar a
negacao historica de um direito humano fundamental.

Ivania Vieira
Professora Associada da Universidade Federal do
Amazonas



A pobreza energética € parte da realidade de mais de 30 mil
familias amazonenses sem ignorar outros milhares incluidas no
sistema embora ndo consigam dispor de servico qualificado. S&o
tratadas como consumidores de segunda classe. Coordenado
pela professora e pesquisadora Iraildes Caldas Torres, da
Universidade Federal do Amazonas, o estudo tem a participacao
de outros nove pesquisadores. Apresenta uma série de
informagdes sobre o eixo energia solar e mulheres da floresta a
partir dos dados disponibilizados pelas comunidades da regiao da
Valéria, Parintins: Santa Rita de Cassia (470 habitantes); Sao
Paulo da Valéria (160 habitantes) e Samaria (90 habitantes); e
duas comunidades do rio Urupadi; Maués: S&o José do Parica
(500 habitantes) e Brasiléia (150 habitantes).

Ivénia Vieira
Professora Associada da Universidade Federal do Amazonas
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