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APRESENTACAO

Esta coletinea expde o tema das mulheres indigenas em lar-
ga proporcao, sem descurar de outros temas de género de menor
incidéncia. Sdo pesquisas resultantes de cursos de mestrado que,
entrelacadas com o campo de investigagdo, trazem a lume um feixe
de reflexdes que podem contribuir para a ciéncia e para o desen-
volvimento social das mulheres. Busca-se verificar a maneira pela
qual a questao de género ¢ engendrada por dentro das culturas e dos
processos socioculturais, geradores de preconceitos, violéncias, es-
tigmatizagdo, exploracdo e apagamento. Busca-se também mostrar
os fatos de resisténcia ecofeminista, a Iuta politica, a grandeza e im-
portancia dessas mulheres para as suas comunidades.

Outros temas que compdem o corpus desta publicacao estao
circunscritos ao movimento LGBTQIAPN+, a verdade sobre sexo,
violéncia politica, politicas publicas para as mulheres pescadoras e
politicas de enfrentamento a violéncia contra a mulher. Todos estes
temas dialogam com uma metodologia interdisciplinar, com o apor-
te das teorias de género e das abordagens qualitativas. As narrativas
constituem o solo sobre o qual se deitam as analises, sendo, pois,
fonte de conhecimentos que vém a luz nessas abordagens.

Esta coletanea esta seccionada em quatro capitulos didatica-
mente bem distribuidos. Iraildes Caldas Torres abre o primeiro ca-
pitulo com breves sinalizagdes sobre as mulheres amazonidas e a
estética da floresta, no qual explicita alguns conceitos que norteiam
seus estudos sobre esta tematica. Larissa de Sousa, Larissa Munhoz
e Rebeca Silva apresentam uma discussao sobre o estado de direito e
o ecofeminismo na Amazonia, apontando a necessidade de o Estado
brasileiro olhar mais para as mulheres amazonidas.

Ainda no primeiro capitulo, Quelma Otero e Sidney Peres tra-
zem a discussdo sobre o ecofeminismo e as mulheres parteiras de
Sdo Gabriel da Cachoeira, mostrando ser a parturicdo uma pratica
ecofeminista paramentada pela espiritualidade. Olga Herculano de
Jesus Maria e Jorgiane Silva Tenazor fecham este capitulo com o de-
bate em torno do ecofeminismo amazonico, examinando os saberes
e as praticas tradicionais de mulheres indigenas de Santa Isabel do
Rio Negro, na perspectiva ecofeminista.
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No segundo capitulo, Hildete Maria de Araujo e Nelson Ma-
tos de Noronha abrem as discussdes sobre a participagdo de mu-
lheres indigenas na mitigacdo dos impactos ambientais no distrito
de Tauareté, no Alto Rio Negro, chamando a atencdo dos poderes
publicos quanto a protecdo do meio ambiente com politicas puabli-
cas. A economia feminista em Sao Gabriel da Cachoeira ¢ discutida
por Armando Menezes, Jurandir Silva e Jociela Araujo. Os autores
apresentam a situagdo de mulheres indigenas chefes de familia, que
tém no trabalho informal da comercializagao de lanches e da produ-
¢do de artesanato suas unicas fontes de sobrevivéncia. Suely Diana
Ambrésio de Oliveira Lobo ¢ Odenei de Sousa Ribeiro expdem as
discussdes sobre o protagonismo das mulheres Nadahupda do Alto
Rio Negro, chamando a aten¢@o para o processo historico de invisi-
bilidade e discriminag@o étnica e de género dessas mulheres.

Kenned Brandao, Francisco Alciley Andrade e Fernanda
Priscila da Silva fecham o segundo capitulo com a exposi¢do do
tema das politicas publicas para as mulheres pescadoras de Parin-
tins, no Amazonas. Segmento social pouco prestigiado e invisibili-
zado, as mulheres pescadoras veem-se a margem da ac¢ao do Estado
no que diz respeito a protegdo social. E o que se constata no texto
desses pesquisadores.

No terceiro capitulo, Aucimara Nascimento abre as discus-
sdes com o tema das mulheres indigenas na universidade, mostrando
os desafios do curso superior ¢ as dificuldades inerentes aos proces-
sos de ressignificacdo que elas vivem na cidade grande. Jodao Ubi-
raci Junior, Iraildes Torres, Marcelo Osco e Lorena Aratijo expdem
a experiéncia em intercambio cientifico entre o Brasil e a Bolivia,
mostrando o entrelagamento ecoldgico entre as mulheres indigenas
Aymara e Tariana de forma aproximativa. Paula Litaiff e Iraildes
Torres discutem o tema da lideranca feminista indigena na Amazo-
nia, apontando a presenca de violéncia politica na vida de liderancas
indigenas mulheres. Typa, mulher fundadora da etnia Bar¢, ¢ o tema
discutido por Jane Delgado e Iraildes Torres. Elas expdem a relagio
de Typa com as origens de Sao Gabriel da Cachoeira e a fundacao
da cidade pelo povo Baré.

O quarto capitulo encerra esta coletanea com temas que esta-
belecem intersec¢do com o conceito de género. André Luiz da Silva
¢ Nayara Tashiro discutem o tema dos movimentos sociais LGBT-
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QIAPN+ e feminista no contexto amazonense, dando destaque a luta
desses movimentos por direitos sociais e politicas publicas. Thais
Miriam Helena Tarabossi, Nelson Noronha e Lidiany Cavalcante
expoem o debate sobre sexo e seu rebatimento na elaboragdo de
projetos de lei na Camara dos Deputados, no Brasil, no periodo de
2020 a 2024. Os autores apontam os impasses ¢ desafios dessa pauta
no parlamento federal. Célia Maria Nascimento de Oliveira encerra
esta coletinea com o tema das politicas publicas de enfrentamento a
violéncia intrafamiliar contra a mulher. A autora expde o drama das
mulheres atendidas no CREAM de Manaus.

A relevancia dessas pesquisas para o desenvolvimento social
das mulheres, para a Amazonia e para o Brasil ¢ significativa. Den-
tre os multiplos resultados verificados, consta a visibilizagdo que as
mulheres indigenas tém nesses estudos, cujo diagnostico apresenta-
do neste livro pode contribuir como estratégia para a elaboracao de
politicas publicas para este segmento de género.

Iraildes Caldas Torres
Professora Titular da Universidade Federal do Amazonas
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CAPITULO I
ECOFEMINISMO E ENTRELACE
ECOLOGICO DAS MULHERES

DA FLORESTA




AS MULHERES AMAZONIDAS E A
ESTETICA DA FLORESTA

Iraildes Caldas Torres'

Introducao

A expansao dos estudos sobre a mulher e a abordagem de
género na historia inscrevem-se no quadro das transformacdes por
que vém passando as sociedades e as ciéncias nos ultimos tempos.
A presenca de mulheres nos escritos académicos vem crescendo, in-
clusive com a presen¢a de mulheres indigenas, tanto em estudos de
p6s-graduagdo quanto como escritoras.

A critica aos paradigmas ocidentais da ciéncia moderno-car-
tesiana e seus procedimentos de exclusao de outros tipos de conhe-
cimentos, como o ecologico, permitiu a descoberta do outro, da al-
teridade, dos excluidos da histéria, entre eles as mulheres. As novas
tendéncias de abordagem histérica emergentes possibilitaram a am-
pliagdo das areas de investigagdo, apontando para o carater dinami-
co das relagOes sociais e modificando as formas de ver as mulheres,
seu trabalho e praticas sociais, dando-lhes visibilidade.

O elemento mais marcante para essa abertura parece ter sido
a descoberta do politico no &mbito do cotidiano, conferindo a elas a
dimensao de sujeito social, cuja participagdo interfere nos rumos de
sua comunidade, de sua regido e do Pais.

Este texto ¢ revestido de uma abordagem conceitual voltada
para a compreensdo do trabalho, das praticas sociais ¢ da participa-
¢do das mulheres da floresta, no entrelagamento de género, sob a
perspectiva do bem viver, numa estética da floresta. Trata-se de re-
flexdes relevantes que podem contribuir para as pesquisas de género
na Amazoénia.

1 Doutora em Antropologia Social pela Pontificia Universidade de Sdo Paulo. Professora
Titular da Universidade Federal do Amazonas.
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Praticas Sociais das Mulheres da Floresta

A vivéncia das mulheres da Amazoénia compoe um extraordi-
nario repertorio de cantos que fazem pulsar uma poética da floresta,
com seus trabalhos e praticas sociais, que nos permitem pensar em
uma estética da floresta. O trabalho ¢ central na vida dessas mulhe-
res, que sdo reconhecidas e valorizadas em suas comunidades por
meio do trabalho que fazem. E por meio dele que homens e mulheres
se realizam como seres historicos e sociais, no sentido ontologico.

Para além dos aspectos econdmicos e da atividade lucrativa, o
trabalho ¢ fonte de realizacao do ser social, homem e mulher. A cen-
tralidade do trabalho é um conceito de Marx, elaborado em 1844, nos
Manuscritos Economico-Filosoficos. Esta discussdao emerge em meio
a Revolugao Industrial, ao passo que a ontologia do trabalho ¢ parte
intrinseca da pessoa do trabalhador e da trabalhadora, do seu ser.

As praticas sociais estdo voltadas para a construgao dos sujeitos
e atores sociais em seus contextos de interagdo com culturas ances-
trais, entrelagadas a oficios naturais repassados oralmente por meio
da tradicdo e das atividades mistico-sobrenaturais que transcendem o
aspecto fisico. Essas praticas sociais sdo visiveis na atuacao das ben-
zedeiras, parteiras, erveiras, oleiras, quebradeiras de coco de babacu,
puxadoras de ossos, meliponicultoras, artesas, mandioqueiras e fari-
nhadeiras. Elas promovem mudangas profundas e transformadoras na
vida das pessoas com quem essas mulheres t€ém contato ou a quem
assistem. Sao sociais porque atuam no contexto de suas comunidades,
da coletividade, na sociedade, contribuindo para o desenvolvimento
da humanidade e para a emancipagado feminina.

As praticas sociais das mulheres da floresta sdo um conceito
que venho construindo nos Gltimos quinze anos na Amazonia. Esta
associado aos saberes das mulheres ancids, a sabedoria ancestral.
Clarissa Pinkola Estés (2007) ¢ audaz em dizer que esses ensina-
mentos se estendem muito adiante, dando a verdadeira vida, em vez
de permitir o rompimento da linha matrilinear viva da mulher sabia
e indomavel, da alma sabia e indomavel.

Esses saberes estdo assentados numa matristica que, como
aludido por Maturana (1998), corresponde a uma cultura na qual as
mulheres floresceram, em tempos primordiais, como matriarcas, re-
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vestidas de poderes, especialmente os espirituais. As praticas sociais
das mulheres da floresta sdo compreendidas dentro do ecofeminis-
mo que, na Amazdnia, evoca o principio feminino da Mae-Natureza
presentificado na triade terra/floresta/agua. Os andinos chamam-na
Pachamama, que ¢ a Mae-Terra. Na Amazonia, referenciamos tam-
bém a Pachamama, mas sem esquecermos das maes da mata, dos
igarapés, das cachoeiras, das corredeiras, enfim, a mae da floresta e
das aguas.

O principio feminino nédo € o sagrado feminino. O principio
feminino ¢ vivente, pulsa nas veias da terra, da mata e das aguas. Ele
norteia a alma da natureza e as almas das pessoas sensiveis a natu-
reza, entrelacado a elas: as mulheres que, investidas da matristica,
bebem na sabedoria ancestral para ajudar as pessoas. E a sabedoria
ancestral que se entrelaca com a natureza. Essas mulheres possuem
uma mistica da floresta, desenvolvem uma poiesis que lenteia no
seu proprio viver, nos seus modos de vida, no cotidiano vivido, no
coragdo da floresta. A natureza intuitiva da poética, com seu verniz
ecologico do ato de viver a vida, estd presente no mundo prosaico
da selva.

Entrelacamento e Bem Viver na Perspectiva de Género

Mulheres ¢ homens sdo seres emocionais que usam a razao
para justificar todas as coisas. Todos t€m uma conexao com o uni-
verso, e as mulheres experimentam esta conexao de forma tnica, por
meio de uma intui¢do uterina. O utero nao ¢ sé um o6rgdo do corpo
da mulher; é, com efeito, uma mistica, uma casa de acolhimento da
vida, um mistério inefavel, dificil de explicar. Diz-se que o Eterno
fez as maes porque nao podia estar em todos os lugares a0 mesmo
tempo.

Na logica do florescimento matristico, percebemos a existén-
cia da intuicdo e da espiritualidade. A intuicdo ¢ a capacidade de
perceber as coisas antes que elas acontecam, antes que chegue a
razdo. E o espirito agucado, capaz de adivinhar algo que ainda vai
acontecer, um pressentimento. E a capacidade de entender e pressu-
por coisas que nao dependem de um conhecimento empirico nem de
conceitos nos dominios da razdo.

- 18 -



As mulheres ndo s6 t€ém uma intui¢do agucada em virtude
da dimensao uterina que possuem, mas também porque mantém uma
conexao profunda com a terra, a floresta e as aguas, que também sao
procriadoras e geram vida. Sdo a alma da natureza, o utero do planeta,
um principio feminino responsavel pelo equilibrio ecoldgico.

Hé uma poética, um canto, uma conexao de pertencimento e
de afetividade das mulheres com a natureza. Uma ética de recipro-
cidade que altera a percepcdo e constroi alianga com o planeta. As
mulheres florescem, se reinventam e se fortalecem nesse entrelace
com a natureza. Elas se veem nos arquétipos femininos e se reconhe-
cem como tributarias de suas ancestralidades.

O entrelagamento que aponto nos meus estudos ¢ o reconheci-
mento das matristicas ancestrais; significa render-se a sabedoria das
velhas, das mestras da vida, das bruxas, daquelas que ensinam na
ritualistica da experiéncia. E um entrelace mistico, de amorosidade
e de afetividade com o outro e com os elementais do universo.

E um entrelagamento quantico que religa as coisas e permi-
te que dois ou mais objetos estejam tdo ligados que nenhum deles
possa ser descrito sem a associagdo dos outros. A quantica trabalha
com probabilidade, estuda os fendmenos microscopicos das escalas
dos atomos e das particulas subatomicas. Trabalha com energia e
acredita na convergéncia entre o conhecimento cientifico e a espiri-
tualidade. Trata problemas de ordem fisica ¢ emocional, pois tudo
comega na mente e se conecta com o corpo. As mulheres tém todas
essas possibilidades para conduzir suas escolhas, criando o seu pro-
prio destino e influenciando a vida das pessoas ao seu redor.

As mulheres estdo entrelacadas com a energia quantica; elas
estdo no campo das relagdes entre mente e corpo de forma mais agu-
cada, estabelecendo uma relacdo de espiritualidade com a natureza,
com as plantas e os animais. Elas fazem as coisas com poténcia,
com alegria, com amorosidade. E a poténcia dos entrelagos, do re-
conhecimento do outro, do diferente. Amorosidade e ternura para
enfrentar o tempo duro da razio.

As mulheres sabem fazer o entrelace entre o0 mundo da vida,
dos fendmenos cotidianos, com a espiritualidade. E preciso, outros-
sim, que o conhecimento cientifico se aproxime mais dessa espiri-
tualidade. Depois da quantica, ndo ha mais lugar para o divércio
entre a ciéncia e a espiritualidade.
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Precisamos fazer o resgate das conexdes, buscar construir
uma ética da relacdo e do cuidado. Estamos em busca da esperanca
em Gaia, a Mée-Terra. A sabedoria ancestral esta entrelagada com
Gaia, na pratica das mulheres parteiras, benzedeiras, oleiras, ervei-
ras e raizeiras. Elas possuem uma mistica da floresta entrelacada aos
seus modos de vida, um modo ecologico de viver a vida.

O Bem Viver ¢ um conceito trabalhado por Alberto Acosta e
se refere a vida em pequena escala, sustentavel e equilibrada, como
meio necessario para garantir uma vida digna para todos/todas e
para a propria sobrevivéncia da espécie humana e do planeta. E uma
filosofia em construgdo que parte da cosmologia e do modo de vida
amerindio, mas que esta presente nas mais diversas culturas.

E uma alternativa de desenvolvimento, uma dimensdo do
direito a natureza, a matriz de uma nova economia solidaria e plural,
de vocacdo pos-extrativista e pds-capitalista. Remete a construgio
do Estado Plurinacional, que ¢ edificado com a participagdo popular
dos povos e das nacionalidades, por meio de diferentes formas de
democracia. O conceito de Sumak Kawsay, utilizado por Acosta,
traz a ideia de vida limpa e harmoénica e nos ensina a viver em paz,
conviver bem, ter uma vida doce, suave.

Em tempos de distopia, o Bem Viver propde uma ruptura ci-
vilizatéria, uma quebra de paradigma para superar o fatalismo do
desenvolvimento e reatar a comunhéo entre a humanidade e a natu-
reza. Torna-se necessario construir a educacao intercultural para se
estabelecer o Bem Viver. Esta ¢ uma questdo politica que implica
cidadanizar o Estado, criando espacos comunitarios como formas
ativas de organizag@o social.

Consideracoes Finais

Nas pesquisas que venho desenvolvendo na Amazdnia, o gé-
nero aparece como um novo campo de pesquisa, com emprego de
novos conceitos e novas metodologias. Busca-se esclarecer som-
bras, estabelecer conexdes e interseccionalidades entre partituras
invisibilizadas, soltas, em relagdo com o lugar, com a cenografia,
com a espacialidade, com as narrativas ancestrais e com a poética.
Na Amazonia, os nossos estudos de género buscam reposicionar um
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novo ecofeminismo, revestido de praticas sociais das mulheres da
floresta, presente também na relagcdo que elas estabelecem com a
natureza, na perspectiva do bem viver.

Minhas pesquisas buscam ver as cosmologias como ciéncia
e as mulheres indigenas como sujeitos protagdnicos de sua historia,
uma nova historia escrita com letras étnicas e com narrativas an-
cestrais. Este texto traz os conceitos mais atuais na perspectiva de
género que tenho utilizado em minhas pesquisas. S@o reflexdes in-
terdisciplinares que iluminam a historia das mulheres na Amazdnia.

Talvez ainda ndo seja tarde demais para entoar cangdes de um
novo tempo e que as geragdes novas de mulheres indigenas possam
dar o salto, escrevendo as histdrias de seu povo, e que as mulheres
amazonidas, de modo geral, possam ver o sol no horizonte novo que
se poe, jogando luz sobre suas vidas.
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0 ESTADO ECOLOGICO DE DIREITO E
ECOFEMINISMO: REFLEXOES A PARTIR DA
EXPERIENCIA DE GENERO NA AMAZONIA

Larissa Oliveira de Sousa'
Larissa Gabrieli dos Santos Munhoz?
Rebeca Aratijo da Silva’

Introducio

A contemporaneidade ¢ marcada por profundas mudangas no
status quo das relagcdes humanas com o planeta, refletindo o impac-
to cumulativo da modernidade e do capitalismo sobre os sistemas
ecologicos. A ampliagdo do conhecimento cientifico sobre os fe-
ndémenos naturais, combinada com a emergéncia de estilos de vida
pautados pelo consumo exacerbado, posicionou o ser humano como
a principal for¢a moldadora do planeta.

Esse novo papel inaugura uma era reconhecida como Antro-
poceno, caracterizada pela intensificacdo da crise ambiental. Nesse
contexto, os danos causados a biodiversidade e a sustentabilidade da
vida no planeta tornam-se cada vez mais evidentes e irreversiveis.
Diante desses desafios, emerge o conceito de Estado Ecolégico de
Direito, proposta inovadora que transcende o controle e a mitigacao
de danos ambientais para priorizar a implementa¢do de medidas efe-
tivas de preservacdo e recuperacdao do meio ambiente.

Nesse contexto, pensar o Estado Ecologico de Direito de-
manda a reflexdo sobre o contexto latino-americano, com énfase na
Amazonia, especialmente ao considerarmos a atuacao de mulheres

1 Mestranda em Direito no Programa de Pdés-Graduagéo em Direito e Constitucionalismo na
Amazonia da Universidade Federal do Amazonas.

2 Mestranda em Direito no Programa de Pos-Graduagdo em Direito e Constitucionalismo
na Amazonia da Universidade Federal do Amazonas. Bolsista pela Fundagdo de Amparo a
pesquisa do Amazonas-Fapeam.

3 Mestranda em Direito no Programa de Pos-Graduagdo em Direito e Constitucionalismo
na Amazonia da Universidade Federal do Amazonas. Bolsista pela Fundagdo de Amparo a
pesquisa do Amazonas-Fapeam.
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amazdnidas na preservag@o ambiental, o que oferece um terreno fér-
til para a reflexdo sobre o papel das abordagens decoloniais ¢ do
ecofeminismo na governanga ambiental.

O presente artigo propde-se, assim, a explorar as bases do
Estado Ecologico de Direito, suas interagdes com o ecofeminismo e
as praticas ecoldgicas na Amazonia, buscando evidenciar caminhos
para uma governanc¢a ambiental mais justa e inclusiva, para respon-
der ao seguinte questionamento: em que medida as praticas de sus-
tentabilidade de mulheres amazonidas constituem meio necessario a
implementacdo do Estado Ecoldgico de Direito?

A metodologia adotada ¢ o método dedutivo, com aborda-
gem qualitativa, para compreender as bases do Estado Ecologico
de Direito e seu atravessamento com o ecofeminismo. A pesqui-
sa bibliografica sera utilizada como instrumento principal, funda-
mentando-se em estudos sobre direito ecoldgico, ecofeminismo,
interseccionalidade e praticas sustentaveis. Por meio dessa analise,
pretende-se oferecer reflexdes que conectem teorias e praticas, con-
siderando a complexidade das relagdes sociais € ambientais sob a
otica de género.

Para se chegar a resposta ao questionamento, a metodologia se
vale da produgao tedrica para, no primeiro topico, investigar o Estado
Ecologico de Direito, modelo que adota uma visdo ecocéntrica e re-
conhece os limites biofisicos do planeta, reposicionando a natureza
como elemento central das politicas publicas e decisdes juridicas.

Em seguida, aborda-se o pensamento ecofeminista e sua re-
lagdo com as questdes trazidas pelo Estado Ecolégico de Direito.
Por meio de uma analise interseccional, que considera raga e género
como fatores de fundamental relevancia a abordagem, trata-se das
contribui¢des de mulheres amazonidas — considerando a Amazonia
enquanto territdrio nacional e internacional — relacionadas as suas
praticas sustentaveis de preservacdo ambiental, cujas vivéncias,
moldadas por uma cosmovisao que integra ser humano e natureza,
oferecem ligdes valiosas para a constru¢ao de um futuro sustentavel.

O trabalho leva em conta a obra de importantes pensadoras,
como Maria Lugones, que expande o conceito de colonialidade de
género, Alicia Puleo, Lélia Gonzalez, bem como as contribuigdes de
Iraildes Caldas Torres, que analisa as questdes de género associadas
as mulheres indigenas na Amazdnia.
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Assim, o trabalho propde apresentar um terreno fértil para a
reflexdo sobre o papel das abordagens decoloniais e do ecofeminis-
mo na governancga ambiental. A regido amazonica carrega as mar-
cas de uma colonizagdo que consolidou ndo apenas a exploragao
da natureza, mas também a subjugacao dos saberes ancestrais, em
especial os transmitidos por mulheres indigenas.

O ecofeminismo, enquanto corrente de pensamento que co-
necta as opressoes de género e ambientais, emerge como uma pers-
pectiva essencial para repensar praticas de sustentabilidade e pro-
mover uma justica climatica enraizada na equidade de género e no
reconhecimento dos saberes tradicionais. Essa abordagem reconhe-
ce que a subordinagdo das mulheres e a exploracdo da natureza es-
tao entrelacadas, ambas refletindo a logica capitalista e colonial de
dominagao.

O Estado Ecologico de Direito

Dentre as mudancgas que a modernidade foi capaz de propor-
cionar aos seres humanos estd a mudanca de status quo relacionada
as transformagdes no planeta. Anteriormente, o conhecimento sobre
o funcionamento do sistema terrestre e a capacidade do ser humano
para controlar eventos naturais, buscando sua sobrevivéncia em um
ambiente hostil, era limitado (Aragéo, 2017).

Entretanto, com as mudangas relacionadas a ampliag¢ao do co-
nhecimento sobre fendmenos e processos biofisico-geoquimicos da
Terra e de novos estilos de vida, que trouxeram consigo niveis de
consumo exacerbados, o ser humano assume o lugar de principal
forca que molda e transforma o planeta.

E de se observar que os impactos decorrentes de tais mudangas
trazem consigo efeitos negativos que ja afetam a existéncia e
sobrevivéncia de seres vivos. Diante disso, constatadas as mudancas
e seus impactos a vida, surge uma nova modalidade de Estado de
Direito, denominada Estado Ecologico de Direito — ou Estado de
Direito Ambiental.

Esse Estado Ecoldgico de Direito ¢ pautado por um “conjunto
de normas, principios e estratégias juridicas necessarias para garan-
tir a preservagdo de um conjunto de condi¢des de funcionamento
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do sistema terrestre que tornam o Planeta Terra um espago seguro”
(Aragdo, 2017, p. 22), que assume a responsabilidade de regular
projetos, atividades, planos, programas e politicas que impactam o
sistema terrestre.

A nova era da humanidade, reconhecida por tedricos como
Antropoceno®, ¢ marcada pelo agravamento da crise ambiental, com
a degradacdo do meio ambiente atingindo niveis preocupantes, €
pela incerteza da capacidade e possibilidade de o Planeta Terra aco-
modar e facilitar o desenvolvimento humano:

O reconhecimento das transformagdes que a humanidade
gera no planeta, trazendo consequéncias possivelmente ir-
reversiveis para o sistema ecoldgico, torna mais evidente a
responsabilidade humana em conter e reverter a degradacio
ambiental. E essa responsabilidade envolve, necessariamen-
te, uma mudanca nos estilos de vida atualmente adotados,
sendo essencial uma transformacéo na sociedade e nas men-
talidades fomentadas por ela. A ciéncia ¢ a tecnologia sdo
aliadas, porém, ndo suficientes para impedir danos como os
que se apresentam no Antropoceno, caracterizados por sua
natureza ndo-linear ¢ complexa. (Leite; Silveira; Bettega;
2017, p. 65)

Assim, diante das transformagdes que ocorrem e de seu reco-
nhecimento, ¢ evidente a responsabilidade humana de atuar frente a
degradacdao ambiental. E, ao tratarmos especificamente da América
Latina, ¢ imprescindivel refletir sobre tais transformagdes a partir dos
efeitos do capitalismo e da modernidade eurocéntrica instaurados no
continente a partir da dominagao colonial, que fortaleceram os sabe-
res eurocéntricos e foram instrumentos relevantes para os processos
de degradag@o ambiental na regido, ja que o sistema de dominacao
colonial serviu a sustentacdo do capital ¢ do modelo mercantilista
existente na Europa.

Pautados no modelo capitalista, ndo apenas foram instituidos
sistemas de dominio e exploragdo de povos colonizados, considera-
dos subalternos, como também foram for¢cosamente implementadas
as visdes de mundo do colonizador, que, além do viés da moral cris-

4 Termo utilizado por Paul Crutzen, quimico vencedor do Prémio obel, para conceituar o mo-
mento em que foram constatadas as crescentes concentragdes de dioxido de carbono e metano,
onde o impacto que a humanidade passa a causar no sistema terrestre ¢ capaz de modificar a
era geologica do planeta.
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ta e eurocéntrica que subjugou homens e mulheres que habitavam a
regido (de Castro, 2020), instaurou uma forma diferente de tratar a
natureza.

A nova forma de se relacionar com a natureza estava ligada
a uma visao antropocéntrica ¢ mecanicista, que entende a natureza
como uma mera fonte de recursos para a satisfacdo das necessidades
humanas, de modo que ndo ¢ for¢oso, tampouco novidade, desta-
car que a ascensdo do capitalismo levou a exploragao ilimitada dos
recursos naturais, 0 que comega a gerar consequéncias capazes de
levar ao fim da humanidade ou efeitos severos sobre a qualidade am-
biental e a qualidade de vida de futuras geragdes (Dinnebier; Sena,
2017).

Assim, entende-se que o Estado Ecoldgico de Direito emer-
ge como uma resposta necessaria para estabelecer um paradigma
juridico capaz de compreender e proteger efetivamente o meio am-
biente. Além disso, visa promover tanto a justica ambiental quanto a
consolidacdo do desenvolvimento sustentavel.

A sustentabilidade, nesse contexto, € concebida como a estra-
tégia fundamental para harmonizar a interacao entre o ser humano e
o meio natural. Tal principio deve orientar as a¢cdes humanas sobre
a natureza no ambito do Estado Ecologico de Direito, garantindo
a preservacdo da resiliéncia e da diversidade dos ecossistemas, ao
mesmo tempo em que se reconhecem os limites intrinsecos impos-
tos pelo préprio equilibrio natural.

Nesse contexto ¢ que se defende a observancia dos valores
ecologicos em processos decisorios juridicos e administrativos, en-
fatizando que a consideracao desses valores ¢ indispensavel para
assegurar a prote¢do ambiental de forma abrangente. Defende-se,
entdo, um enfoque integrado que transcenda a mera gestdo ambien-
tal convencional, adotando uma visdo sistémica em que o meio am-
biente ndo seja tratado como um recurso isolado, mas como parte
essencial da manuten¢do da vida e da qualidade ambiental (Dinne-
bier; Sena, 2017).

A implementagdo do Estado Ecologico de Direito, a luz das
perspectivas mencionadas, requer a internalizagdo de novas res-
ponsabilidades juridicas que reconhegam a interdependéncia entre
os sistemas naturais e sociais. Essa abordagem demanda, além da
regulamentagdo de atividades com potencial de degradacao, o forta-
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lecimento de instrumentos legais que promovam a regeneragdo am-
biental, incentivem praticas sustentaveis e assegurem a participacao
efetiva da sociedade nos processos decisorios ecologicos (Rocha; de
Carvalho, 20006).

O reconhecimento dos limites ecoldgicos e 0 compromisso
com a preservacao da diversidade bioldgica constituem elementos
centrais para garantir um equilibrio sustentavel entre o desenvolvi-
mento humano e a protecdo ambiental, refletindo uma transformagao
paradigmatica na concepg¢ao de justica e nos direitos fundamentais.

Tal transformacao exige a adogdo de uma abordagem ética e
juridica que ndo apenas reconhega o valor intrinseco da natureza,
mas também integre mecanismos que respeitem seus ciclos, sua ca-
pacidade regenerativa e suas fungdes ecossistémicas.

No ambito do Estado Ecologico de Direito, a sustentabilida-
de se configura ndo apenas como um principio normativo, mas como
uma diretriz que orienta a elaboracdo, interpretagdo e aplicacdo das
normas juridicas em todas as esferas. Esse movimento implica um re-
posicionamento da relacdo antropocéntrica tradicional, substituindo-a
por uma visao ecocéntrica, em que a protecao do meio ambiente assu-
me carater fundamental e autbnomo, e nao apenas instrumental, com
o0 objetivo de assegurar o bem-estar humano (Dinnebier; Sena, 2017).

A implementacao desse modelo juridico enfrenta desafios pra-
ticos, como a necessidade de reformulacéo das politicas publicas am-
bientais, a revisdo de marcos regulatorios frequentemente voltados a
interesses econdmicos imediatistas que negligenciam a sustentabilidade
ecologica, e a criagdo de mecanismos eficazes de participac@o social,
viabilizando uma governanga ambiental inclusiva e democratica.

O Estado Ecologico de Direito deve integrar instrumentos de
monitoramento e controle ambiental que se valham de dados cienti-
ficos e tecnoldgicos avangados para a identifica¢ao de riscos, a pre-
ven¢ao de danos e a recuperagao de areas degradadas. A articulagdo
entre conhecimentos cientificos e saberes tradicionais, como os cul-
tivados por comunidades amazonicas, deve ser considerada como
uma estratégia essencial para a promoc¢ao de praticas sustentaveis no
manejo dos recursos naturais.

Logo, a compreensdo de que o Estado Ecoldgico de Direito
transcende a esfera nacional é fundamental, pois suas implicagdes
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sdo de carater global. O fortalecimento da cooperagio internacional
e a efetivag@o de acordos ambientais multilaterais constituem fato-
res essenciais para enfrentar desafios globais, como as mudangas
climaticas, a perda de biodiversidade ¢ a degradacdo dos ecossiste-
mas em nivel planetario. Dessa forma, a constru¢do de um modelo
juridico sustentavel exige um esforgo continuo e colaborativo, com
o0 objetivo de garantir um futuro equilibrado para todas as formas de
vida no planeta (Venancio, 2017).

Tal construgdo se insere nas relagdes intrinsecas entre o di-
reito, a sociedade e a natureza, demandando uma mudanga para-
digmatica nas concepg¢des tradicionais. Essa transformagao impoe a
adocao de uma abordagem ética e juridica que ndo apenas reconheca
o valor intrinseco da natureza, mas também incorpore mecanismos
que respeitem seus ciclos, sua capacidade regenerativa e suas fun-
¢oes ecossistémicas (Morin; Kern, 2003).

Nesse sentido, as discussdes envolvendo o Estado Ecologico
de Direito mostram-se relevantes na atualidade para repensar a res-
ponsabilidade e a capacidade humana de atuar ativamente frente as
crises ambientais, bem como o papel do Estado na busca por uma
governancga global que se encontre alinhada aos propdsitos de justi-
¢a ambiental.

A mudanc¢a do chamado Estado de Direito para o Estado Eco-
logico de Direito traz consigo objetivos de resultados. Enquanto, no
primeiro, as obriga¢des juridicas de protecao da natureza e do meio
ambiente estdo ligadas aos esforgos para evitar danos ambientais e, na
medida do possivel, melhorar a qualidade do ambiente, no segundo ha
uma obrigac¢do de alcangar resultados de prevencao eficaz de danos am-
bientais e de melhoria real da qualidade do ambiente (Aragao, 2017).

Com isso, tem-se que, no ambito do Estado Ecologico de Di-
reito, a sustentabilidade deve ser entendida ndo apenas como um
principio normativo, mas como uma diretriz transversal, orientando
a elaboragdo, interpretacdo e aplicagdo das normas juridicas em to-
das as suas esferas. Essa redefini¢do implica a substituicdo de uma
visdo antropocéntrica por uma ecocéntrica, em que a prote¢ao do
meio ambiente assume um carater fundamental e autbnomo, em vez
de ser tratada como um simples meio para o bem-estar humano.

A implementagdo desse modelo também exige a superagao de
desafios praticos, como a necessidade de revisao das politicas publi-
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cas ambientais, a reformulacdo de marcos regulatérios que, muitas
vezes, priorizam interesses econdmicos imediatistas em detrimento
da sustentabilidade ecoldgica, ¢ a criagdo de mecanismos eficientes
de participagdo social que garantam uma governanga ambiental in-
clusiva e democratica (Venancio, 2017).

Ademais, o Estado Ecoldgico de Direito deve adotar instru-
mentos de monitoramento e controle ambiental baseados em dados
cientificos e tecnoldgicos de ponta, com o objetivo de identificar ris-
cos, prevenir danos e assegurar a recuperacao das areas degradadas.
A integrac@o do conhecimento cientifico com os saberes tradicionais
das comunidades locais, como as amazonicas, deve ser valorizada
como uma estratégia crucial para a promog¢ao de praticas sustenta-
veis no manejo dos recursos naturais.

O modelo proposto pelo Estado Ecologico de Direito repo-
siciona a natureza no cerne das questoes juridicas ambientais, uti-
lizando-se de uma visdo mais ecocéntrica, além de reconhecer os
limites biofisicos do planeta e o valor intrinseco da natureza.

Direito Ecolégico e o Ecofeminismo Associado as Praticas
Ecoldgicas na Amazonia

O ecofeminismo ¢ uma escola de pensamento que, desde a
década de 1970, tem orientado movimentos feministas e ambien-
talistas em diversas partes do mundo, buscando uma interconexao
entre a questdo da dominagdo da natureza ¢ a dominagdo das mu-
lheres. Enquanto corrente de pensamento, une duas preocupacdes:
a ecologia e o feminismo, e estd fundado na intuicdo basica de que
nas culturas patriarcais de modo geral, ha uma conexao fundamental
entre a dominagdo das mulheres e a dominagdo da natureza.

Alicia Puleo (2019) aponta que o surgimento do ecofeminis-
mo como ponto de convergéncia de reivindicagdes das mulheres
com o movimento ecologista foi influenciado por uma unido de fa-
tores sociais ¢ intelectuais. A autora destaca o impacto de um estudo
antropoldgico sobre a relagdo entre mulheres e natureza, o interesse
de pensadoras e ativistas feministas pela ciéncia ecologica e pelas
projecdes demograficas e ambientais que ja faziam um alerta para
um futuro catastrofico.
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Nesse contexto, Alicia Puleo (2019) destaca que ¢ possivel
considerar como um ponto de partida para o pensamento ecofe-
minista o artigo da antropologa Sherry Ortner, de 1972, sobre as
evidéncias empiricas, em diferentes culturas, da existéncia de uma
frequente associacdo da mulher a natureza.

Além do aspecto relacionado as relagdes de dominagao, outro
fator que ¢ considerado determinante para o surgimento do pensa-
mento ecofeminista e suas teorias ¢ a preocupacao ecologista com o
insustentavel crescimento desordenado da populagéo e os limites do
planeta diante de uma expansao econdmica desenfreada.

Por assim dizer, dentre as questdes trazidas pelo pensamento
ecofeminista, cita-se, inicialmente, que do ponto de vista econdmi-
co, existe uma relacao estreita entre a maneira como o pensamento
ocidental dominante enxerga as mulheres e a natureza. Ou seja, a
subordinagdo das mulheres e a exploragdo da natureza sdo aspectos
interligados, ambos refletindo a logica de tratar “recursos naturais”
como algo a ser utilizado sem custos, servindo ao modelo capitalista
de acumulagao de capital (Siliprandi, 2000).

Em segundo lugar, para a logica ecofeminista, sob uma pers-
pectiva politica, o pensamento ocidental associa a mulher a natureza
¢ 0 homem a cultura, de modo que a cultura seria superior a natu-
reza, entendida, nesse contexto ocidental, como uma forma de do-
mina-la. Assim, o ecofeminismo argumenta que as mulheres teriam
especial interesse em por fim & dominagdo da natureza, uma vez
que uma sociedade livre dessa exploracdo seria uma condicdo para a
libertagdo feminina (Siliprandi, 2000).

Ainda, sob o ponto de vista cientifico, o ecofeminismo argu-
menta que as politicas cientificas e tecnologicas que sustentam o de-
senvolvimento econdmico na modernidade ndo sio neutras em rela-
¢do as questdes de género ou ambientais. Aliado a isso, as mulheres
foram silenciadas e excluidas do campo do conhecimento cientifico,
tendo sua visdo de mundo em relacdo a integragdo com a natureza
sido subjugada pela ideia de dominagao (Siliprandi, 2000).

Uma das principais pensadoras do ecofeminismo, Vandana
Shiva, analisa a relagdo entre a violéncia contra as mulheres ¢ a na-
tureza na {ndia e em paises do chamado “terceiro mundo”, que, para
ela, tém sua origem em bases materiais. A autora estabelece uma
conexao entre as formas de dominagdo exercidas sobre os povos
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desses paises, por meio dos programas de «desenvolvimento», e a
destruicdo da natureza, cuja principal consequéncia foi (e continua
sendo) a devastagdo das condigdes essenciais para a sobrevivéncia
das mulheres.

E necessario, contudo, observar que o movimento ecofemi-
nista ¢ plural, devendo ser consideradas as diversas conexdes entre
o feminismo e o meio ambiente, ndo sendo possivel afirmar que o
ecofeminismo se refira a uma filosofia unica. Para fins do presen-
te trabalho, ndo se pretende debrucar sobre cada corrente, sendo
suficiente, por ora, limitar a analise a relagdo fundamental dentro
do movimento: a dominacao das mulheres e da natureza, ou seja, a
presenca de estruturas opressivas as quais as mulheres e a natureza
estdo submetidas.

Feitas as devidas consideragdes sobre o pensamento ecofemi-
nista, entende-se que o Estado Ecologico de Direito, considerando
as premissas de justica ambiental, associa-se a busca por uma socie-
dade igualitaria que leve em conta questdes de género, sustentabili-
dade e meio ambiente, de modo que a equidade de género se associe
as politicas, decisdes e procedimentos em matéria ambiental (Silva,
2017). Assim, a conexdo entre o Estado Ecolégico de Direito e o
ecofeminismo possibilita repensar medidas capazes de promover a
almejada equidade em prol da sustentabilidade.

Assim, pensar um Estado Ecologico de Direito pressupoe, de
forma inequivoca, voltar a analise para a realidade e experiéncia
amazonica, especialmente as mulheres amazdnidas, intimamente
ligadas, por meio de suas praticas, as questdes relacionadas a sus-
tentabilidade.

Por meio de um pensamento ecofeminista com bases decolo-
niais, ¢ possivel enxergar as multiplicidades de praticas e o valor do
conhecimento cientifico e ecoldgico presente na regido. Conforme
releva Iraildes Caldas Torres (2024), hd uma logica diferente e um
tempo multiplo, étnico e ancestral associado ao conhecimento eco-
logico da Amazonia:
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Estou falando de uma regido que ¢ a mais indigena no
Brasil em que seus habitantes possuem relagdo de
afetividade com a terra/floresta/dgua, em conexdo com a
Gaia. A natureza ¢ amorosa e ecossistémica. Este modo “de
estar na terra tem a ver com a cosmovisdo constituida pela
vida das pessoas e de todos os outros seres que compartilham
o ar com a gente, que bebem a dgua com a gente e que pisam
nesta terra junto com a gente” (Krenak, 2020, p. 06). A au-
topoiesis das mulheres da floresta, a produgao de suas vidas,
em meio ao seu trabalho e praticas sociais, ¢ tecida com os
saberes tradicionais e ancestrais que elas possuem. (Torres,
2024, p. 266)

Importa, portanto, pensar o Direito Ecologico fundado na rea-
lidade amazdnica a partir da perspectiva decolonial. Maria Lugones
(2020) aponta que o sistema de género imposto pela colonizagdo
resultou na subordinagdo das mulheres em todos os aspectos de sua
existéncia, incluindo o conhecimento.

Ela também menciona os ensinamentos de Paula Gunn Al-
len, que observou que muitas comunidades nativo-americanas eram
matriarcais e tinham uma compreensdo igualitaria do género, em
contraste com a subordinagdo imposta pelas forcas coloniais.

Compreender o papel do género na experiéncia colonial e
analisar as mudangas nas estruturas sociais dos povos colonizados
¢ fundamental. Maria Lugones (2020) também ressalta que essas
transformacdes ocorreram de maneira heterogénea, descontinua e
gradual, sempre marcadas pela colonialidade do poder, que subju-
gou as mulheres colonizadas de forma violenta.

Susana de Castro (2020) aponta que “isso que hoje se chama
‘Brasil’ foi construido em cima do apagamento de memorias de po-
VoS originarios que aqui habitavam, representantes de etnias e na-
¢oes diversas”, e que a manifestacdo do poder também se deu pela
apropriacdo de narrativas a partir do viés do colonizador, marcado
pela moral cristd e eurocéntrica:

Sabemos que o poder ndo ¢ apenas caracterizado por supe-
rioridade de forca e capacidade de violéncia e intimidagao,
mas também possui um aspecto nao material, marcado pela
primazia de alguns em se colocarem como porta-vozes da
narrativa a partir da qual a historia de todos sera contada.
Estudamos nossa historia a partir da narrativa edulcorada do
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colonizador, segundo a qual os portugueses trouxeram civili-
zagdo e modernidade para o Novo Mundo. [...] A perspectiva
eurocéntrica com a qual narramos a historia do Brasil apaga
da nossa memoria a contribui¢ao cultural, politica e historica
de negros da didspora africana e de indios das diversas etnias
indigenas na construg@o deste pais. (de Castro, 2020)

A usurpacdo de narrativas sobre os povos indigenas que ja
habitavam o territorio brasileiro atingiu especialmente as mulheres
indigenas que, além de terem sido exploradas e violentadas, tiveram
suas vivéncias e perspectivas silenciadas, sendo resumidas a uma
imagem sexualizada e a forca de trabalho.

Apesar do forte e duradouro sistema de opressao instalado
com a experiéncia colonial, mulheres indigenas ainda sdo protago-
nistas e for¢as motrizes quando se trata de praticas de sustentabili-
dade e de justica ambiental.

Por meio do Relatorio “Justica Climatica Feminista” (2023),
a Organizagao das Nagdes Unidas reforga, por exemplo, que as desi-
gualdades de género ampliam a vulnerabilidade de mulheres frente
aos efeitos das mudancas climaticas, e a auséncia de uma abordagem
de género nas politicas climaticas piora ainda mais a situagcdo. Além
disso, a crise climatica esta interligada a diversas outras crises, todas
intensificadas pelo aquecimento global, levando a uma crise com-
plexa e multifacetada, que torna as mulheres mais vulneraveis frente
a crises econdmicas e a violéncia — incluindo violéncias raciais, que
atingem mulheres nao brancas, inclusive migrantes e refugiadas.

Dentre as medidas que sdo apontadas no relatério como ne-
cessarias a conquista da justi¢a climatica, destaca-se que, “junta-
mente com o conhecimento cientifico, as politicas precisam levar
em conta o conhecimento e a experiéncia das mulheres, inclusive
das mulheres indigenas, rurais e jovens, para apoiar agdes climaticas
eficazes” (ONU, 2023).

Torres observa, ainda, o papel do Ocidente na invisibilizagao
de mulheres enquanto detentoras de conhecimento.

Enquanto o Ocidente invisibiliza as mulheres, utilizan-
do-se de elementos do patriarcado para deslegitima-las en-
quanto sujeitos de conhecimento e da historia, na Amazonia,
podemos dizer que inexiste perpetuagdo da cultura e das et-
nias indigenas sem a mao da mulher. (Torres, 2024, p. 267).
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Nesse contexto, enquanto o patriarcado ocidental busca des-
legitima-las como detentoras de saberes e de historicas contribui-
¢oes, nas culturas indigenas da regido amazonica as mulheres sdo
essenciais para a preservagao e transmissao dos conhecimentos tra-
dicionais. A participagdo ativa ¢ fundamental ndo apenas na manu-
tencao das praticas culturais e espirituais, mas também na propria
sobrevivéncia das etnias, revelando uma dindmica em que o prota-
gonismo feminino ¢ intrinseco a perpetuacgio e adaptagao das cultu-
ras. Esse contraste refor¢a a necessidade de reverter a invisibilidade
das mulheres nos discursos hegemonicos, reconhecendo o valor dos
saberes que elas detém, os quais sdo frequentemente ignorados ou
desvalorizados pelo olhar ocidental.

Um exemplo paradigmatico da pratica ecologica implementada
por mulheres amazonicas pode ser observado nas comunidades ribeiri-
nhas do Estado do Amazonas, onde desempenham um papel essencial
na gestdo e conservagdo dos recursos naturais, particularmente no con-
texto da pesca artesanal. Tal observacao foi discutida no estudo de Ri-
beiro e Corréa (2023), que destacou que, apesar de a atividade pesqueira
ocorrida na Comunidade da Baixa do Sao José, no municipio de Parin-
tins, ser majoritariamente executada pelos homens, as mulheres dessas
comunidades assumem uma fungdo crucial tanto na sustentabilidade da
prética pesqueira quanto na organizacao das dindmicas econdmicas fa-
miliares, vinculando-se diretamente a preservagao ambiental.

Na comunidade, as mulheres desempenham um papel signifi-
cativo na gestao da pesca e na responsabilidade por praticas tradicio-
nais de conservagdo e manejo sustentavel dos recursos pesqueiros.
Elas sdo responsaveis pelo processamento e comercializacdo dos
produtos pesqueiros, utilizando técnicas de preservagdo, como se-
cagem e produgdo de conservas, o que contribui para a manutengao
da renda familiar e a utilizagdo racional dos recursos. Essas prati-
cas, transmitidas de gerag¢do em geracdo, refletem um conhecimento
ecologico profundo e uma consciéncia sobre os limites dos ecos-
sistemas locais, o que contribui para evitar a sobre-exploragdo dos
recursos € promover sua regeneragao.

Além disso, essas mulheres participam ativamente de outras
atividades produtivas que t€ém impacto direto sobre a sustentabili-
dade ambiental, como o cultivo de hortas comunitarias € o manejo
sustentavel das areas de varzea. Nessas praticas, elas adotam téc-
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nicas agricolas adaptadas ao ciclo natural da regido, respeitando as
dindmicas dos ecossistemas locais, como os periodos de cheia e seca
do rio Amazonas.

No contexto das rela¢des sociais, as ribeirinhas da comunida-
de estudada exercem um papel fundamental na formagao de redes
de reciprocidade, que sdo essenciais para a resiliéncia econdmica
e social das comunidades ribeirinhas. Essas redes de solidarieda-
de, caracterizadas pelo apoio mutuo entre as familias de pescado-
res, constituem uma estratégia eficiente para lidar com periodos de
escassez, a0 mesmo tempo em que asseguram a subsisténcia sem
comprometer os recursos naturais. A pratica de doacdo de peixes e
outros alimentos, comum nessas comunidades, reflete uma gestao
coletiva dos recursos, em que as necessidades imediatas das familias
sdo conciliadas com o compromisso com a conservagao ecologica.

Ja no Estado de Mato Grosso, as mulheres do povo Ikpeng,
organizadas no Movimento das Mulheres Yarang, lideram um esfor-
¢o coletivo voltado a regeneragdo ambiental, que se dedica a coleta
de sementes florestais com o intuito de reflorestar reas degradadas,
em grande parte por atividades humanas de colonizagao ndo indige-
na. O movimento, iniciado de forma exclusiva por mulheres, ja co-
letou mais de 3,2 toneladas de sementes florestais e, até 0 momento,
plantou mais de 1 milhdo de arvores na regido das nascentes dos rios
Xingu e Araguaia (Michalski, 2020).

Atentando-se ao cenario da Amazonia Internacional, tem-se o
contexto rural do Peru, em que as mulheres indigenas das comuni-
dades de Atocata, Miraflores, Patachana, Yauca ¢ Tucuta retomaram
técnicas ancestrais para a selecdo e conservacdo de sementes e o
cultivo da terra, em resposta aos desafios impostos pelas mudangas
climaticas, como a seca ou o apodrecimento das plantacdes devido
ao excesso de chuvas e geadas.

Adotando métodos agricolas tradicionais livres de agrotoxi-
cos, elas tém promovido a selecdo de sementes de melhor quali-
dade e a rotag@o de culturas, praticas que ndo apenas aumentam a
resisténcia das plantagdes a seca e ao frio, mas também melhoram
sua qualidade nutricional. A aplicagdo desses métodos tradicionais
tem proporcionado uma significativa melhoria na produgdo agrico-
la, resultando diretamente na melhoria da saude e da economia das
familias da regido (ONU Mujeres, 2018).
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Na Bolivia, um grupo de aproximadamente 250 mulheres da
etnia Guarani-Isocena, residentes ao longo do rio Parapeti, na area
do Gran Chaco, formou uma rede de compartilhamento de saberes
e praticas sustentaveis de manejo de recursos naturais. Desde 2007,
as mulheres guaranis vém desenvolvendo os chamados Territorios
Vivos, nos quais se aplicam os conhecimentos tradicionais indige-
nas para o uso € manejo sustentavel dos recursos naturais, incluindo
praticas como a producgdo de sabonetes naturais a partir de plantas
locais, a apicultura com abelhas nativas e a producdo de farinha de
cupesi (Michalski, 2020).

Nos Territérios Vivos, as mulheres guaranis desempenham
um papel central na conservagao de seus territorios e recursos natu-
rais, a0 mesmo tempo em que fortalecem suas capacidades coletivas
por meio de treinamentos técnicos e iniciativas de geragdo de renda,
que tém sido fundamentais para a melhoria das condigdes de vida e
autonomia de suas comunidades (ONU Mujeres, 2018).

Esses exemplos evidenciam a importancia das praticas eco-
logicas desenvolvidas pelas mulheres amazonidas, que, ao integrar
saberes tradicionais com estratégias sustentaveis de manejo, ndo
apenas promovem a regeneragao de ecossistemas, mas também ga-
rantem a resiliéncia e a autonomia das comunidades frente aos im-
pactos ambientais, reforcando o papel das mulheres como agentes
essenciais na conservagdo ambiental e na transformagdo socioam-
biental das regides em que vivem.

Sob essa perspectiva, verifica-se que o Direito Ecologico, ao
propor uma abordagem sistémica e integradora, fundamenta-se na
interdependéncia entre os direitos humanos e a preservagdo ambien-
tal, promovendo uma reconciliagdo entre o desenvolvimento social
e o equilibrio ecoldgico e, quando combinado com a perspectiva
ecofeminista, ganha uma dimensdo ampliada, destacando o papel
crucial das mulheres na governanga ambiental.

Observa-se, portanto, que o ecofeminismo contribui para
uma leitura critica do modelo de desenvolvimento ocidental, que
frequentemente desconsidera a capacidade regenerativa dos ecos-
sistemas e promove uma exploragdo insustentavel da natureza (Mi-
chalski, 2020; Dinnebier; Sena, 2017).
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Consideracoes Finais

Este estudo reafirmou a pertinéncia do ecofeminismo enquan-
to abordagem tedrico-pratica que articula as dimensdes ambientais,
de género e decoloniais em um esforgo critico de desvelar as inter-
se¢des entre a exploracao da natureza e a opressao das mulheres. A
pesquisa cumpriu seus objetivos ao evidenciar que o ecofeminismo
propde uma leitura critica do modelo de desenvolvimento ocidental,
predominantemente antropocéntrico e capitalista, que negligencia
os limites regenerativos dos ecossistemas e marginaliza saberes tra-
dicionais, especialmente os sustentados por mulheres.

A analise demonstrou, de forma sistematica, como praticas
desenvolvidas por mulheres amazonidas e indigenas constituem
exemplos paradigmaticos de resisténcia e regeneracdo ambiental.
Experiéncias como a coleta de sementes florestais em Mato Grosso,
o manejo sustentavel nas comunidades ribeirinhas do Amazonas e
as praticas de conservacao implementadas por mulheres indigenas
em paises vizinhos, como Bolivia e Peru, revelam a centralidade
dos saberes ecoldgicos femininos na promocdo da sustentabilida-
de. Essas iniciativas, ao integrarem técnicas ancestrais e estratégias
de governanga local, reafirmam o papel ativo das mulheres como
agentes de transformag@o socioambiental, contribuindo diretamente
para a resiliéncia das comunidades frente aos desafios climaticos e
econdmicos.

A problematizagdo acerca da relagdo entre género, colonia-
lidade e meio ambiente foi amplamente discutida a luz de autoras
como Maria Lugones e Vandana Shiva, refor¢ando a compreensao
de que as dinamicas de opressdo colonial subordinaram mulheres e
povos indigenas em multiplos aspectos, inclusive o epistemologico.
Nesse sentido, a pesquisa evidenciou como o apagamento das nar-
rativas femininas, somado a deslegitimagdo de seus saberes, resulta
de uma logica patriarcal e eurocéntrica que moldou as estruturas de
poder e conhecimento. Por outro lado, destacou-se que, nas culturas
indigenas da Amazonia, as mulheres desempenham papel central na
preservacdo dos saberes tradicionais, o que reflete uma dinamica de
resisténcia que contrasta com as estruturas hegemonicas ocidentais.

O estudo também contribuiu para ampliar a compreensao so-
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bre o potencial do Estado Ecologico de Direito enquanto paradigma
juridico capaz de integrar a justica ambiental a equidade de género, a
partir de uma perspectiva critica e interdisciplinar. Quando associa-
do ao ecofeminismo, esse modelo juridico transcende a abordagem
tradicional ao propor uma governanca ambiental que reconheca a
interdependéncia entre os direitos humanos e a preservacao ecologi-
ca, enfatizando a necessidade de incorporar saberes locais e praticas
femininas as politicas publicas ambientais.

Conclui-se que o ecofeminismo, ao tensionar as relagdes de
poder que permeiam a exploracdo ambiental e as desigualdades de
género, possibilita a constru¢ao de respostas mais abrangentes e efi-
cazes aos desafios socioambientais contemporaneos. Ao resgatar e
valorizar os saberes tradicionais das mulheres amazonidas e indi-
genas, o estudo reafirma a urgéncia de uma epistemologia decolo-
nial que subsidie estratégias de sustentabilidade e justiga climatica
integradas as realidades locais. Dessa forma, o trabalho contribui
significativamente para o campo do Direito Ecoldgico e para os de-
bates académicos sobre a interagdo entre género, ambiente e colo-
nialidade.
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ECOFEMINISMO:
UM DOS PRINCIPIOS DA ALMA DAS
MULHERES INDIGENAS PARTEIRAS DE SAO
GABRIEL DA CACHOEIRA-AM

Quelma da Silva Otero®
Sidnei Clemente Peres®
Introducio

Este artigo integra uma dissertagdo que trata dos saberes tra-
dicionais das parteiras indigenas da cidade de Sao Gabriel da Ca-
choeira, no Amazonas. Durante a pesquisa, buscou-se compreender
o papel mitologico destas mulheres na sociedade, em especial o ca-
rater sagrado de suas praticas. Essa investigacao partiu de uma pes-
quisa bibliografica sobre mitologia indigena relacionada a formagao
da humanidade.

Foi realizada uma leitura da obra Antes o Mundo nédo Existia,
de autoria dos indigenas Firmiano Arantes Lana e Miguel Gomes
Lana, que narra a mitologia da etnia desana, a qual compartilha um
corpus mitoloégico comum com outros povos da regido de Sao Ga-
briel da Cachoeira (AM). As imagens apresentadas no estudo foram
desenhadas por um dos autores e estdo inseridas no proprio livro.

Na analise e interpretacao da obra, destacou-se a participacao
e a atuacdao da mulher nos episodios das historiografias mitologi-
cas. A imersdo nesse universo revelou a prerrogativa da importancia
feminina para o equilibrio entre a humanidade ¢ o mundo. O foco
esteve na interpretagdo da mitologia em conexdo com as fases do de-
senvolvimento humano, evidenciando que o ecofeminismo — nao
o formulado nas academias, mas aquele enraizado na alma feminina
e nas maos das parteiras — ja se manifestava em suas praticas, por

5 Do povo Baré. Mestra em Sociedade ¢ Cultura na Amazonia pela Universidade Federal do
Amazonas.

6 Doutor em Ciéncias Sociais pela Universidade Estadual de Campinas. Professor da Univer-
sidade Fluminense do Rio de Janeiro.
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meio do papel mitico que lhes atribuia a humanidade. Seus atos e
rituais sagrados se fundamentavam na lealdade ao pensar, preparar
e cuidar dos seres.

Sdo perceptiveis, em escala planetaria, os acontecimentos
destrutivos em que o meio ambiente se manifesta sem concessoes
a humanidade. Esses fenomenos, de acordo com Boff (2000, p. 27-
30), levam a uma redefinicdo de agdes e a formulacao de novos
paradigmas, nos quais o didlogo e as mudangas bruscas em nos-
sos pensamentos e valores emergem como tentativas de garantir a
sobrevivéncia em harmonia com o que restou do meio ambiente.
Nesse contexto, destaca-se a atuacdo das mulheres nas lutas pela
conservagdo ambiental e na promocgao de formas conscientes de sus-
tentabilidade humana.

A atuagao firme e ponderada da mulher diante dos fatos veio a
abalar o axioma estabelecido pela cultura ocidental, segundo o qual
o mundo era regido pela predominancia masculina. Predominéancia
que, por muito tempo, simbolizou for¢a e conquista — conquista
por meio da supremacia do mais forte sobre o mais fraco, do des-
truir para possuir. Com o emergir do papel da mulher na chamada de
atengdo ao que acontece no planeta Terra, percebe-se que elas, por
esséncia, agem com sabedoria e obstinagdo. Seu poder de criar e cui-
dar, associado ao papel doméstico e sustentavel no seio da familia,
as torna provedoras de direito, altruistas e consideradas agentes pri-
mordiais na luta contra os problemas ambientais que vivenciamos.

Dessa emersdao das mulheres surge o ecofeminismo, termo
cunhado na Franga em 1970, mas que se popularizou na década de
1980, periodo marcado por inumeros protestos ¢ atividades contra a
destrui¢do ambiental (Mies e Shiva, 1993, p. 24). O ecofeminismo
se fortalece pelo conhecimento e pelo poder visionario da mulher,
que, longe de ser egoista, preocupa-se com seus filhos e com todos
ao seu redor. Dai decorre sua urgéncia em agir no presente, de modo
a garantir a sobrevivéncia das futuras geracoes.

O ecofeminismo que apresentaremos neste trabalho nao se
alinha a movimentos feministas materialistas nem a outras tendén-
cias voltadas para uma medigao de poderes. Sera apresentado a par-
tir de uma revelagdo que ousamos chamar de ecofeminismo indige-
na, em analogia com a vertente espiritualista do ecofeminismo. Esta,
por sua vez, confere centralidade a cosmologia e a agdo protetora
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das mulheres em relacdo a natureza, na qual “... a ética feminina de
protecdo dos seres vivos se opde a esséncia agressiva masculina, e é
fundamentada através das caracteristicas femininas igualitarias e por
atitudes maternais...” (Puleo, 2002, p. 38).

No contexto amazdnico, a mulher ¢ o feminismo sdo pensa-
dos, como sugere Stein (1999, p. 41), a partir da nogao de “um ser
para o outro”, em que a dimensao do ser feminino acede ao principio
de forcas magicas, infinitas e misteriosas, em harmonia com o cos-
mo, para a geragao e a transformagao da vida. Destaca-se, portanto,
a confirmag@o da presenca poderosa na alma das mulheres indige-
nas, que se estabelecem em uma relagao de nutri¢ao da vida permea-
da pelo imagindrio, pelo mitico e pelo transcendental. Essa relagdo
¢ constituida entre a mulher e a natureza por meio de elementos
simbolicos complexos e completos, exigindo que se “compreenda a
Amazonia e sua natureza como um corpo Unico no qual elementos
materiais se unem a elementos imateriais, ricos ¢ densos de simbo-
logia que falam sobre a vida e as coisas de quem habita a floresta”
(Torres, 2015, p. 32).

Discorreremos sobre o ecofeminismo indigena do Alto Rio
Negro a partir de uma nova historiografia sobre o surgimento da hu-
manidade, narrada por indigenas da etnia desana, pai e filho, Firmi-
niano Lana e Luiz Lana, na obra ‘Antes o Mundo Néo Existia’.” Na
narrativa apresentada pelos autores, o surgimento da humanidade e
de tudo o que existe na Terra provém de um seio matriarcal, e ndo
patriarcal. O ser matriarcal, doador da vida, promove a fertilidade e,
ao mesmo tempo, carrega em si os poderes destrutivos da natureza.
A natureza feminina é comparada a lua: contém todas as forgas, a luz
do dia e a escuriddo da noite (Gimbutas, 1990, p. 152).

Ao reportar-se a mitologia, Everaldo Rocha (1991, p. 7) afir-
ma que “mito é uma narrativa. E um discurso, uma fala”. Essas falas,
transmitidas de geracao em geracgdo, constituem-se como uma forma
natural de explicar os fatos e as formas de vida, permitindo reflexdes
sobre a existéncia, o cosmo, as condigoes de “estar no mundo” e as
relagdes sociais. Para Aracy Silva (1995),

7 Livro escrito por indigenas, habitantes do territorio do municipio de Sdo Gabriel da Ca-
choeira-AM, da etnia desana, que apresenta relatos de um conhecimento ancestral da mitolo-
gia do surgimento da humanidade.
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Os mitos dos povos indigenas da América vém sendo co-
letados, registrados e interpretados por ndo-indios desde
que foram feitos os primeiros contatos, no contexto da Con-
quista. Inicialmente entendidos como narrativas de carater
religioso, expressdo de crengas e supersti¢cdes que deveriam
ser compreendidas para serem transformadas e, no final do
processo, substituidas pela verdadeira fé dos colonizadores.
(SILVA, 1995, p. 317)

Neste contexto, a autora nos alerta para as interpretacdes co-
loniais do mito, em que, mesmo ouvindo os relatos dos indigenas, os
colonizadores acabam por produzir em seus escritos ideias e concei-
tos baseados no que desejavam afirmar, e nao no que efetivamente
ouviram. Esse processo contribui para desfigurar e deslegitimar o
conhecimento ¢ a histdria indigena.

O presente trabalho foi desenvolvido a partir de uma pesquisa
bibliografica no ambito da abordagem qualitativa. Trata-se de uma
pesquisa bibliografica porque, segundo Prodanov e Freitas (2013, p.
54), ela coloca o pesquisador em contato direto com toda a producao
escrita sobre a tematica em estudo — no caso, os escritos acerca da
mitologia desana. Nessa mesma linha, Lakatos e Marconi (2003, p.
183) esclarecem que a pesquisa bibliografica tem como finalidade
“[...] colocar o pesquisador em contato direto com tudo o que foi
escrito, dito ou filmado sobre determinado assunto...”.

Adotou-se também a perspectiva qualitativa, que, conforme
Minayo (2009), preocupa-se com niveis de realidade que ndo podem
ser quantificados, operando com um universo de significados, moti-
vos, aspiracdes, atitudes, crencas e valores. Descreveremos, assim,
passagens das mitologias nas quais o ecofeminismo se manifesta
como parte natural do agir da mulher, tanto na origem da humanida-
de quanto na contemporaneidade.
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Simbolismo materializado de uma terra de fartura e terra
das mulheres guerreiras

Foto 01: Ray Baniwa/Facebook — Sdo Gabriel da Cachoeira-AM.

A imagem ao fundo da fotografia mostra as serras que se er-
guem as margens do rio Curicuriari € que, unidas, formam a silhueta
de uma mulher deitada, denominada pelos colonizadores de serra da
“Bela Adormecida”.

Para os povos do Alto Rio Negro, contudo, trata-se da unifica-
¢do das duas esposas de Bahsebd®, o deus da fartura. Seres miticos
que fincaram nesta terra a representagao visual e real de uma mulher
como simbolo do preparar e do cuidar da vida. Adormecida, ela nun-
ca esteve. Ha quem diga ja té-la visto se levantar, em gestos miticos
e singelos, para abracar seus filhos gabrielenses.

Na mitologia da origem do povo Baré’, a gigante se eternizou
como memoria de uma terra que, em tempos remotos, foi habitada
por uma tribo formada apenas por mulheres. Essa presencga mitica
reflete a forga e a coragem que permanecem pulsando nas veias e na
alma da mulher indigena da regido. A mae-terra, representada pelas
serras, revela sua forma matriarcal: coberta de majestosos mantos
verdes que se entrelacam em cores diversas, abriga a vida vegetal,
animal e mineral, constantemente renovada pela energia do sol, que
alimenta e revigora todos os seres.

8 Sugiro a leitura do livro: Mitologias Sagrada dos Tukano Hausird Pora/Miguel Azevedo e
Antenor Nascimento Azevedo. FOIRN, 2003, p. 83-98.

9 Mitologia presente no livro: HERRERO, Marina; FERNANDES, Ulysses (Org.). Baré¢, o
povo do rio. Sdo Paulo: Edigdes Sesc, 2015. p. 32-33.
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Afinal, quem disse que uma mae dorme? A mulher, simbolo
do cuidado e da continuidade da vida, carrega em seu utero a magia
do sagrado, o principio do amor infinito e da prote¢ao incondicional,
onde o ato de doar a propria vida pela vida de um filho constitui a
esséncia de sua existéncia.

Localizada a 850 quilometros de Manaus, a cidade de Sao
Gabriel da Cachoeira se sustenta em uma natureza inica no extremo
noroeste do Estado do Amazonas. Conhecida como a “Cabeca do
Cachorro”, devido ao formato do territério no mapa do Brasil, faz
fronteira com a Colombia e a Venezuela. Nesse utero verde encon-
tra-se o Parque Nacional do Pico da Neblina, que abriga e protege o
embrido da Reserva Biologica Morro dos Seis Lagos, onde se desta-
cam bolsdes d’agua de coloragdes distintas, resultantes da presenca
de diferentes tipos de minérios em suas paredes.

Terra de fartura em muitos aspectos, Sao Gabriel da Cachoei-
ra acolhe 51.795 habitantes, segundo o Censo de 2022, e ¢ marcada
pela diversidade cultural de 23 povos étnicos que vivem em seus
109.192,562 km? de extensdo (IBGE, 2022). Além do portugués,
a cidade reconhece quatro linguas indigenas oficiais: nheengatu,
tukano, baniwa e yanomami. Em 2022, essa pluralidade levou ao
reconhecimento do municipio como a Capital Estadual dos Povos
Indigenas, titulo conferido pela Lei n°® 5.796, sancionada pelo gover-
nador do Amazonas, Wilson Lima.

Essa diversidade étnica floresce em cip6s entrelagados de co-
nhecimentos ancestrais, transmitidos de geragdo em geracao pela
oralidade. Sdo narrativas que explicam as origens em um mundo
marcado por mistérios miticos, cosmologicos e naturais. Durante sé-
culos, os saberes ¢ historias dos povos indigenas foram deturpados
por registros feitos por “outros”. Hoje, porém, a historiografia indi-
gena do Rio Negro comeca a ser escrita pelos proprios filhos e netos
desses povos, legitimos detentores do saber milenar.

‘A Primeira’ entre todos e tudo na mitologia Desana

Publicado originalmente em 1980, com 239 paginas, pela
Livraria Cultura Editora (Sdo Paulo), o livro Antes o Mundo nao
Existia retine mitos fundamentais do povo Desana ou Umii komahs,
também conhecidos como “Gente do Universo”. Nossa pesquisa bi-
bliografica foi realizada a partir da leitura da 22? edi¢do, langada em
2021 pela editora Valer, obra considerada um classico da antropolo-
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gia brasileira. Nela encontra-se registrado o mito cosmogonico Desa-
na, escrito e assinado por Firmiano Arantes Lana e Luiz Gomes Lana,
descendentes dos Kéhiripdra, ou “Filhos (dos Desenhos) do Sonho”.
Esses autores assumem o papel de protagonistas indigenas que decidi-
ram imortalizar os conhecimentos transmitidos por seus antepassados,
antes que fossem esquecidos ou deturpados (LANA, 1995, p. 11).

Para os autores, a historiografia do inicio da humanidade
apresenta uma contradicdo em relagdo a versao catolica, segundo a
qual a criacdo teria como origem um Deus masculino. Na mitologia
Desana, tal como relatada por eles (LANA; LANA, 2021, p. 65-66),
no principio tudo era trevas. Do nada, surge uma mulher que, de
acordo com o mito, se fez por meio de seis elementos invisiveis: um
banco de quartzo branco, um cigarro, cuias, ipadu'®, maniva!! e su-
portes para as cuias. Ao surgir, apoiou-se no banco e cobriu-se com
seus enfeites, transformando-os em sua morada, um compartimento
sagrado. Esta mulher recebeu o nome de Yeba Bélo, que significa
“Avé do Mundo” ou “Avé da Terra”, a primeira de tudo. Sozinha em
sua morada, iniciou os rituais para a criagdo da humanidade. Antes,
porém, refletiu sobre como deveria ser o mundo e, utilizando os ins-
trumentos invisiveis ¢ magicos, realizou cerimonias para que seus
pensamentos se materializassem.

- =

Figura 1 — Yeba Bélo, avo do mundo e seus seis instrumentos invisiveis
magicos ao qual se formou e utilizou para seus feitos. (Luiz e Feliciano
Lana, 1995, p.65)

10 Ahpi em desana. Arbusto (Erythroxylum coca var, ipadu) cujas folhas sdo tostadas e so-
cadas em pildo especial (ahpideariru). Sdo misturadas as cinzas de uma espécie de embatiba
(ahpimoa “sal de ipadu”). O p6 ¢ mascado e engolido.

11 12 Mudas de mandioca, em lingua geral.
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A principio, ela criou uma esfera que abarcou a escuriddo. A
essa esfera, a Avo do Mundo deu o nome de émékho patolé, que sig-
nifica “universo/barriga”. O significado remete claramente a figura
da barriga, do utero feminino, origem e formagao do ser, ou ainda do
utero de qualquer outro ser da Terra.

Como a esfera permanecia na escuridao, a Avo fez surgir a
claridade, a luz, a partir do brilho dos quartzos. Dai decorre a ex-
pressdo do ato de parir como “dar a luz”. Apds a criagdo da esfera,
ela pensou e criou 0 homem — e ndo apenas um, mas cinco homens,
os émékho nehké, conhecidos como “avos do mundo” ou “homens tro-
voes”, também chamados de etan bé welli mahsa, expressao que signi-
fica “homens da pedra branca”. Esses homens poderosos sdo imortais.
Para esses homens, a Avd do Mundo construiu e entregou casas chama-
das émekho wiri,'? localizadas nos perimetros da grande esfera.

Uma representacio do itero da mulher

Figura 2 — Grande esfera criada por Yeba Bé€l6 onde cria e da aos cinco
homens trovoes suas casas invisiveis. (Luiz e Feliciano Lana, 1995, p. 66)

Na figura acima, feita de acordo com o imaginario presente
na mitologia desana, temos uma representacdo da esfera, um feito
magico da Avé do Mundo, e as casas dos homens trovoes. A esfera,

12 Universo, casas.
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com uma ponta acima, nos faz lembrar uma barriga com um umbi-
g0, ou seja, um utero, onde as casas dos homens trovoes nos levam
a reportar as fases e andancas do feto no ttero. Quem for mulher e
mae vai entender o que agora vou escrever, pois nao sei se ¢ para to-
das. Fui mae quatro vezes e, toda vez que me vinham possibilidades,
a desconfianga de estar gravida, eu as confirmava quando, em meu
ventre, sentia como que pequenos choques, como pequenos raios
circulando por dentro deste local. Podemos, entdo, associar o tero a
esfera criada por Yeba BElo, os choques sentidos ao surgimento dos
homens trovoes e as casas deles as fases do feto dentro do utero. O
periodo da gravidez ¢ um tempo em que a mulher passa por transfor-
magcdes envoltas em mistérios e magia milenar.

Expansio do universo e as fases do desenvolvimento humano

Ap0s ter criado os homens trovdes e suas moradas, a Avo do
Mundo passou a repassar informagdes e saberes para que eles pu-
dessem realizar seus proprios rituais e feitos. Uma das partes que
nos chama a aten¢@o na mitologia ¢ o fato de os homens trovoes, no
inicio, se apresentarem pregui¢osos e nao fazerem direito como ela
ensinava, pois, ao pedir que iniciassem a criagdo da humanidade,
eles ndo o fizeram. Vejamos os trechos da mitologia:

Vendo que nao dava certo, a Avo do Mundo disse: — “Esses
nao tém jeito mesmo, eles ndo sabem fazer” ... Pensou entdo
em criar um outro ser que pudesse seguir as suas ordens,
Tomou ipadu, fumou cigarro ¢ pensou como de veria ser.
Enquanto estava pensando, da fumaca mesmo formou-se um
ser misterioso que ndo tinha corpo. Era um ser que ndo se
podia tocar, nem ver. Yeba Burd pegou entdo o seu pari de
defesa (wereimikaru) e nele o envolveu. Ela estava agindo
como as mulheres quando dao a luz. Depois de té-lo pega-
do com o seu pari, ela o saudou, dizendo Umukosurdpanami
“Bisneto do Mundo”, ao qual ele respondeu Umukosurafieh-
ko “Tataravé do Mundo”. Isto ela fez no Quarto de Quartzo
Branco. (LANA e LANA, 1995, p. 24).

Os homens tiveram, entdo, que obedecer as ordens e apren-
der a fazer seus proprios rituais para criarem, ou seja, darem conti-
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nuidade aos pensamentos de Yeba Bérd."* Em obediéncia, iniciou-se
uma jornada longa e mistica para a criagdo da humanidade. Para que
isso acontecesse, um dos homens trovdes, Emékho niehké, transfor-
mou-se em uma grande cobra que também parecia uma grande ca-
noa, a canoa transformadora. Essa canoa, transformada e conduzida
com os demais homens trovoes a frente, saiu de seu leito e viajou
por um grande rio. Em seu percurso, a mistica embarcag@o encos-
tava em determinados pontos onde eram fundadas as casas que, de
acordo com a mitologia, sdo as casas dos povos, grupos humanos
que eram deixados e presenteados para ali morarem e iniciarem suas
vidas sozinhos, mas orientados antes da partida da embarcagao para
seguir viagem. Na leitura e significacdo dessas casas e encostas da
embarcagdo mitica temos a interpretagdo em referéncia as fases do
desenvolvimento do ser humano.

No inicio da grande viagem mitica, as primeiras casas ficaram
ainda as beiras do lago Leite, que se refere ao periodo da amamenta-
¢do. A terceira casa foi denominada dia balila wi, que significa “casa
do engatinhar”, remetendo ao fato de que, na segunda casa, a huma-
nidade se rastejava e, na terceira, comegou a engatinhar. Seguindo a
viagem, a humanidade se transformava: na oitava casa, denominada
dia maili wi (“casa, crianga”), correspondia ao desenvolvimento hu-
mano de bebé para crianca. Seguindo viagem da criagdo, da nona a
vigésima nona casa correspondem aos processos de formagao huma-
na até a adolescéncia. Mas foi na quadragésima casa, chamada dia
wela pagéd wi (“rio, tapioca, grande, casa”), que aconteceu a primeira
menstruacdo das meninas, a iniciagdo da mulher para a vida com
mais responsabilidades. Esse fato fez com que o criador as deixasse
no local, protegidas e em volta de um pari.'* Por isso, quando uma
adolescente menstrua pela primeira vez, ela permanece reclusa em
sua casa, com alimentagdes proprias e benzimentos para protecao.

Apbs o acontecido com as meninas, a viagem seguiu apenas
com os meninos. Mas ndo demorou muito para ser a vez deles entra-
rem na fase de iniciacdo da adolescéncia para a vida adulta, pois a
quadragésima primeira casa se chamou dia wahsun wi (“rio, agoite,
casa”). Foi nesta casa que os meninos foram acoitados, para assim
se tornarem homens fortes e valentes. Até a quadragésima primeira

13 Universo, avo.
14 Armadilha de pesca utilizada por indigenas.
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casa, vemos a transformacao da humanidade se destacando em de-
terminadas casas construidas pelos homens trovdes na grande em-
barcacdo mistica, a canoa-cobra.

Outra comparac¢do entre a mitologia ¢ o desenvolvimento hu-
mano estd no fato de que, de acordo com os relatos dos autores Lana
e Lana, a embarcacdo vinha debaixo da 4gua, como um submarino.
As malocas também estavam submersas. Tanto ¢ que a humanidade
veio como Waimahsa, “Gente de Peixe” (1995, p. 31).

Esse relato indica que a humanidade viajava dentro da agua, o
que remete, no desenvolvimento humano, ao processo de formagao
no utero da mulher, em uma bolsa de liquido amniotico.

Yeba Bélo representada pelas maos das parteiras indigenas

A primeira mulher, a criadora, a Avdé do Mundo, Yeba Bélo,
pode ndo mais estar em meio a humanidade, mas seu poder provedor
de cuidar e preparar a humanidade permanece entre nds, materia-
lizando-se pelas maos de nossas parteiras. Pois o ato de partejar é
constituido de ritos por mediagao do sagrado. Diferente dos primei-
ros homens trovdes, as mulheres parteiras sdo mulheres de fé, que,
detentoras de um dom divino, tém seus fazeres e preparos para a
chegada do novo ser envolvidos em mistérios e rituais. Assim como
Yeba Bélo, que, a cada criagdo sua, se envolvia com rituais utilizan-
do seus instrumentos sagrados, estes também podem ser percebidos
nos trabalhos das parteiras e em seus instrumentos.

Em uma roda de conversa com o grupo Mulheres da Floresta,
realizada na Maloca do Saber, em Sao Gabriel, no més de setembro
de 2023, dona Miquelina Tukana relatou que, em tempos atras, a
gestacdo e o preparar para o novo ser eram levados mais a sério do
que hoje. Quando uma mulher engravidava, iniciavam-se entao ri-
tuais. Rituais estes que envolviam mudangas de comportamento, de
alimentacdo, de rezas, banhos e chas. Tudo era realizado em perio-
dos proprios, levando em consideragao as fases da lua e outros sinais
cosmoloégicos. E o cuidar ndo era apenas para a hora do parto, mas
também para o futuro do novo ser, pois os pajés ja iniciavam traba-
lhos de benzimentos de protecdo e formagdo espiritual da crianca
desde o utero até a vida adulta.
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Consideracoes Finais

Encontramos na mitologia desana o quao a mulher foi e
continua representando a vida, o fazer a vida. Assim como, desde
Yeba BElo, as mulheres da contemporaneidade se preocupam com o
bem-estar da humanidade e de todo o ser no planeta. Pois o cuidar e
querer ver seus filhos vivendo bem e em harmonia ¢ o desejo de toda
mae. E a mulher indigena, que, em seu papel social dentro da co-
munidade, se relaciona ao provimento de subsisténcia por meio do
plantio, rocado ¢ colheita, sabe que, se nao cuidar do lugar, da terra
onde se possa ter essa subsisténcia, pode ser o fim de sua geragdo e
da humanidade. Com essa preocupagao com o futuro, devido ao exa-
gerado dominio do homem impulsionado pela ganancia, cada vez
mais mulheres ecofeministas tém se manifestado em reptdio a atual
realidade e teimosia humana. A mulher, inspirada e de descendéncia
mitologica de Yeba Bélo, sempre ird chamar a aten¢do do homem e
recriar novos homens que acatem seus ensinamentos e pedidos, em
que a forca e a coragem das mulheres guerreiras se manifestam toda
vez em que a sobrevivéncia humana ¢ ameagada.

Reconhecemos que, pelas maos, pelos conhecimentos que sdo
repassados de geragdo a geracdo, as parteiras indigenas se acionam
a poderes misticos e magicos. Conhecimentos estes que, na pratica,
sdo elementos inquestionaveis e primordiais para a preservacao da
vida, subsidios de luta pelo equilibrio entre o homem e a natureza. A
mulher sendo o “ser mulher”.
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ECOFEMINISMO AMAZONICO:
SABERES E PRATICAS DE MULHERES
ECOFEMINISTAS NO MUNICIPIO DE SANTA
ISABEL DO RIO NEGRO, AMAZONAS

Jorgiane Silva Tenazor!'
Olga Herculano de Jesus Maria'®

Introducio

Este estudo apresenta os principios do ecofeminismo amazo-
nico a partir das experiéncias de mulheres do municipio de Tapuru-
quara (atualmente Santa Isabel do Rio Negro/AM), evidenciando
a superagdo da separagdo entre natureza e cultura por meio da va-
loriza¢dao do papel central das mulheres na preservagao ambiental,
na transmissao de saberes ancestrais e na resisténcia ao modelo de
exploragdo capitalista da natureza. Essa perspectiva promove uma
visdo integradora que fortalece a igualdade de género, respeita a na-
tureza e valoriza a cultura local.

A pesquisa adotou uma abordagem qualitativa, voltada a
compreensao de realidades culturais e subjetivas que ndo podem ser
quantificadas, combinando levantamento bibliografico e investiga-
¢do de campo. A coleta de dados foi conduzida com base na historia
oral, por meio de entrevistas e visitas domiciliares realizadas com
trés mulheres residentes em diferentes bairros do municipio (Apa-
recida, Sao Judas Tadeu e Sao José Operario). A selegdo das parti-
cipantes foi feita com apoio de profissionais da educacdo e da rede
socioassistencial local, priorizando mulheres reconhecidas por suas
praticas ligadas aos saberes tradicionais e a preservagao da natureza
como parte inseparavel de sua identidade e cultura.

15 Do povo Kokama. Mestranda do Programa de Pos-gradua¢do em Educagéo da Universi-
dade Federal do Amazonas.

16 Doutoranda do Programa de Pds-Graduag@o em Ciéncias Ambientais e Sustentabilidade na
Amazodnia da Universidade Federal do Amazonas.
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Cada participante foi entrevistada individualmente, apds ex-
plicagdo prévia dos objetivos do estudo. A analise dos dados envol-
veu uma leitura critica das entrevistas, a identificacdo de concei-
tos-chave e a categorizagdo em temas centrais, fundamentados na
revisao da literatura sobre ecofeminismo amazonico.

Os relatos evidenciaram uma profunda interagcdo entre essas
mulheres e suas praticas com ervas medicinais, revelando uma rela-
c¢do intrinseca entre natureza, espiritualidade e cultura. Suas praticas
reforcam a continuidade dos saberes tradicionais e apontam para
formas sustentaveis de vida, centradas no respeito a floresta € no
protagonismo feminino.

Os testemunhos destacam a continuidade e valoriza¢do dos
saberes e praticas amazodnicas vinculadas ao uso de plantas e seus
preparos, configurando uma pratica cultural fundamental na iden-
tidade dessas mulheres. Dona Oscarina, por exemplo, embora te-
nha perdido o dominio da lingua Nheengatu em razdo de repressoes
histdricas, preserva o uso de plantas medicinais ensinadas por sua
familia, demonstrando profundo respeito a natureza. Entre as ervas
utilizadas, estdo a sena, o orégano e o uxi-amarelo, que ela associa
tanto a cura fisica quanto a espiritualidade.

Dona Ivone, por sua vez, foi educada desde a infancia no uso
de remédios caseiros e acredita firmemente no potencial das ervas
como alternativa a medicina convencional. Ela expressa confianga
de que, no futuro, os profissionais de saude reconhecerdo o valor
dessas praticas, destacando ainda a acessibilidade dos remédios na-
turais no atendimento as necessidades da comunidade.

O municipio de Tapuruquara (atual Santa Isabel do Rio Ne-
gro), local de residéncia das mulheres ecofeministas, esta localizado
no Médio Rio Negro, noroeste do Amazonas, integra a Amazonia
Legal e se destaca pela vasta cobertura de floresta tropical, proxima
as fronteiras com a Venezuela e a Colombia, sendo uma area de rele-
vante importancia ecologica e cultural (Freitas, 2005; Sema, 2024).
Situada a cerca de 630 km de Manaus, ¢ acessivel principalmente
pela via fluvial. Com uma populagdo de 14.164 habitantes (IBGE,
2022), o municipio possui um IDHM de 0,479, classificado como
“muito baixo” (PNUD, 2024).

-55-



Legenda o Jren

® Capital oGl
@ Sede dos Municipios [ {

| Limite Federal YL ¢ E
I Hidrografia * | sio Gabfiel
&

a Cachonya )\ e
& @K}_ G;:";'N i } R /} 12
§ e G 1S
o W 3

"] Limite Municipal \ i .

oot

/Em

Mfl\

Figura 1 — Mapa do Amazonas com divisao politica dos municipios, com
seta destacando o municipio de Santa Isabel do Rio Negro/AM. Fonte:
DEPI/SEPLANCTI (2016)

E nesse territorio marcado por imensas riquezas naturais, mas
também por precariedades estatais, especialmente no que se refere
as caréncias na area da saude, que se compreende, historicamente, a
separagdo entre natureza e cultura como uma constru¢do do pensa-
mento ocidental. Esse pensamento passou a tratar a natureza como
um espaco a ser explorado ¢ dominado, enquanto a cultura foi asso-
ciada a racionalidade e ao progresso humano.

Nesse contexto, torna-se especialmente relevante compreen-
der de que forma as mulheres de Tapuruquara (atualmente Santa
Isabel do Rio Negro), no estado do Amazonas, incorporam os prin-
cipios do ecofeminismo amazdnico e superam essa dicotomia entre
natureza e cultura. A tematica se fundamenta nos preceitos de Torres
(2022), que entende o ecofeminismo como uma trama tecida nas re-
lagdes de sociabilidade e no pertencimento identitario das mulheres
com a terra, a floresta e a 4gua, elementos que sustentam praticas
ecologicas e agroflorestais na Amazdnia.

Assim, 0 ecofeminismo amazdnico revela-se como uma pers-
pectiva que articula o cuidado com a natureza, a resisténcia cultural
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e o protagonismo feminino na constru¢do de modos de vida susten-
taveis.

O ecofeminismo, como campo interdisciplinar, surge como
uma perspectiva critica que conecta as questdes de género, ecolo-
gia e justica social. O ecofeminismo nas comunidades tradicionais
foca no papel das mulheres nas relagdes com a natureza e a cultura,
superando a dicotomia mencionada. O termo “ecofeminismo” foi
introduzido em 1974 por Frangoise d’Eaubonne, que propos a unido
entre ecologia e feminismo como resposta as crises ambientais e so-
ciais (Flores, 2015; Rosendo, 2018). No mesmo ano, Sherry Ortner,
em seu trabalho Is female to male as nature is to culture, analisou a
subordinagdo tanto das mulheres quanto da natureza, alertando para
as analogias entre esses processos de opressao (Siliprandi, 2015;
Flores, 2015).

No entanto, 0 movimento ecofeminista concentra-se na rela-
cdo entre mulheres e natureza, identificando no sistema patriarcal a
raiz da crise ecologica, uma vez que ambas — mulheres e nature-
za — s30 historicamente exploradas por essa logica de dominagao
(Bianchi, 2012). O ecofeminismo critica a estrutura patriarcal que
subjuga simultaneamente o corpo feminino e o meio ambiente, evi-
denciando como as desigualdades sociais e de género contribuem
diretamente para a degradacdo ambiental (Vieira; Azevedo, 2018).

Esse movimento questiona as formas de dominagdo exerci-
das tanto sobre as mulheres quanto sobre a natureza, evidenciando
a interconexdo entre essas opressoes (Freitas, 2016). No contexto
amazdnico, essa abordagem torna-se ainda mais significativa, pois
as comunidades ribeirinhas e indigenas, como em Santa Isabel do
Rio Negro, no estado do Amazonas, mantém uma relagao intrinseca
com a terra, a floresta e os saberes culturais, desafiando, na pratica, a
dicotomia entre natureza e cultura. O ecofeminismo tradicional, es-
pecialmente no contexto latino-americano, resgata as cosmovisdes
dos povos origindrios e valoriza as praticas de libertagdo, tendo as
mulheres como figuras centrais na manutengao do equilibrio ecolo-
gico e cultural. Ao revisar as dicotomias classicas entre natureza e
cultura, Simone de Beauvoir, em O Segundo Sexo (1949), ja ques-
tionava essa separagdo, destacando como a ciéncia ocidental estru-
tura o pensamento por meio de oposic¢des bindrias (Itokazu, 2023).
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Ecofeminismo Amazonico e Saberes Ancestrais: Vozes de
Mulheres de Santa Isabel do Rio Negro

Ao abordar o ecofeminismo amazdnico neste municipio, bus-
ca-se refletir sobre como as mulheres de Santa Isabel do Rio Negro
atuam ndo apenas como guardids da natureza, mas também como
figuras fundamentais na construcéo de uma cosmovisdo que integra
a vida humana a terra de forma holistica. Essa relacdo, longe de ser
uma dicotomia, ¢ uma unido simbidtica que sustenta tanto a cultura
quanto o meio ambiente da comunidade em que vivem.

A dicotomia natureza/cultura, que permeia o pensamento oci-
dental, foi intensamente debatida ao longo dos séculos. Em 1949,
Claude Lévi-Strauss observou a transi¢do da natureza para a cultura
como uma superagdo do caos do mundo biolégico (Velden; Badie,
2011). Contudo, autores como Bruno Latour (1994) e Descola e Pal-
sson (1996) contestam a separagdo entre esses dominios, argumen-
tando que natureza e cultura estao intrinsecamente interligadas e nao
podem ser compreendidas de forma isolada (Freitas, 2016).

A autora Iraildes Caldas Torres (2022), em seu livro Vozes
Femininas da Amazonia, enfatiza as praticas ecofeministas, compa-
rando-as a um “extraordinario repertorio de cantos que fazem pulsar
uma poética da floresta”. Essa metafora nos convida a refletir sobre
a importancia das vozes femininas em todas as regidoes do Brasil,
especialmente na Amazonia, territorio marcado por uma rica diver-
sidade geografica, territorial, linguistica, cultural e étnica. Trata-se
de uma regido com caracteristicas peculiares, que, por vezes, sdo
valorizadas, mas, frequentemente, sdo desconsideradas, sobretudo
no que diz respeito a singularidade de seus povos.

Sao essas vozes que se manifestam por meio de praticas eco-
feministas, profundamente ligadas ao cuidado com a natureza e,
principalmente, com a vida — fisica, social, econdmica, politica e
espiritual — de pessoas que carregam historias, memorias, crengas
e modos de ser. E nesse viés que iniciamos nosso dialogo com Dona
Cird, mulher de 74 anos, da etnia Baré, moradora do bairro Sdo José
Operario. Ela compartilha como se deu o inicio de seu contato com
o manuseio de ervas medicinais:
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Quando eu trabalhei na Pastoral da Crianga, em 1993, com
a Dona Iris de Jesus e com a Dona Ercilia, eu tinha 53 anos,
era voluntaria. Af, a Pastoral da Crianca era coligada com a
Pastoral da Satide. Depois que a Dona Iris morreu, eu conti-
nuei [...]. Mas, antes, além de ser coordenadora, ainda tinha
17 criangas para pesar, para fazer a sopa, fazia a celebragdo
da vida, aquela animacao [...]. E o que eu digo: vocé tem que
gostar de fazer [...]. E, na Pastoral da Saude, a gente tinha
que ter, porque quem fazia os remédios caseiros éramos nds,
noés mesmas [...]. Mas o comeco foi assim: eu vinha do meu
trabalho, na época eu trabalhava na prefeitura concursada, e
ai eu estava mal, ndo sabia o remédio... Ai eu cheguei com a
Dona Iris de Jesus, ela era minha amiga, que estudou junto
comigo como interna, n€, e era mais velha do que eu. Ai eu
cheguei com ela: “Ah, Dona Iris, eu ndo aguento mais, eu
ndo consigo trabalhar.” Ai ela disse: “Menina! Acho que tu
estds com menopausa. Toma folha de amora e toma o elixir
da menopausa.” Ai depois tomei, s6 uma vez também. Ai de-
pois ela disse: “Menina, vem ser lider com a gente!” Af, nas
horas vagas, eu ia [...]. (Cir6, 74 anos, Entrevista, nov/2024).

Dona Cird, por meio de sua atuacao na Pastoral da Saude, de-
senvolveu uma nova perspectiva sobre a natureza e sua importancia
para a vida humana. Essa transformagao ocorreu a partir da confian-
ca depositada nas plantas medicinais e da valorizagdo da liberdade
de escolha — nio limitada apenas a medicina cientifica ocidental,
mas ampliada pelo reconhecimento dos saberes amazonicos. Esse
processo foi impulsionado pelo incentivo e pelo exemplo de outra
mulher, que a ensinou e a motivou a aprender. Como afirma Flores
(2019), “a construgao do ecofeminismo esta intimamente ligada a
luta pela libertagdo das mulheres e pela protegdo da natureza”.

Essa luta manifesta-se na pratica cotidiana de Dona Cir6, que
prepara remédios caseiros e cuida com zelo das plantas medicinais
cultivadas em sua propria residéncia. Seu relato evidencia a perma-
néncia e a continuidade dos saberes e praticas tradicionais relacio-
nados ao uso das plantas, refletidos na producdo de shampoos, po-
madas, sabdes, xaropes de casca de jatoba, remédios contra piolhos,
entre outras receitas que compartilha com dedicacdo e generosidade.
A partir dessas experiéncias, Dona Ciré desenvolveu importantes
conhecimentos voltados a promogdo da saude na comunidade isa-
belense.
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Ao adotar praticas de manejo baseadas em saberes ancestrais,
as mulheres ecofeministas, como Dona Cir6, demonstram que a co-
nexdo entre mulheres, natureza e ciéncia é central em sua forma de
viver e cuidar. Essa relacao profunda, que une pratica, experiéncia e
resisténcia, ¢ o que caracteriza o ecofeminismo.

Para Flores e Trevizan (2015), o ecofeminismo se opde a 16-
gica patriarcal e propde uma reconexao entre mulheres, natureza e
ciéncia, promovendo alternativas para a crise ecologica e incorpo-
rando os saberes femininos. Os saberes tradicionais, muitas vezes
invisibilizados na Amazdnia, sdo marginalizados pela ciéncia, que
refor¢a o preconceito ¢ a discriminagdo contra as mulheres e as mi-
norias sociais: “a propria ciéncia se encarregou de legitimar o pre-
conceito e a discriminagao” (Torres, 2005).

Dona Oscarina, de 83 anos, moradora do bairro Aparecida,
relata ter vivenciado a perda quase total de sua lingua materna em
decorréncia da repressdo promovida pela Igreja com a chegada dos
Padres Salesianos a Tapuruquara. Apesar disso, preservou o conhe-
cimento ancestral sobre o uso de plantas medicinais, transmitido por
sua familia desde a infancia. Entre as ervas que utiliza, destacam-se
a sena, o orégano e o uxi-amarelo, empregadas com base em uma
forte conexao entre cura fisica e espiritualidade. Ao ser questionada
sobre quando teve inicio sua relacdo com os saberes que hoje asso-
ciamos ao ecofeminismo, Dona Oscarina relata que:

Eu era menina, né, quando eu ja fui sabendo e ja fui pegando,
fui colocando na mente, fui observando e ai fui pegando, ai
quando eu fiquei moga, ai me casei tudinho, tive meus filhos,
ai ja fui fazendo essas coisas, né, quando adoecia ¢ tudo,
né, ai fui vendo o que era remédio pra tal coisa, pra isso e
pra aquilo, ai fui aprendendo... até que depois eu fui estu-
dar os remédios caseiros [...]. (Oscarina, 83 anos, Entrevista,
nov/2024).

E possivel compreender nesse didlogo que a entrevistada
preservou os saberes ecofeministas transmitidos por seus pais desde
a infancia, que intensificou apds o casamento e a maternidade. As
mulheres entrevistadas evidenciam seu vasto conhecimento, legiti-
mado culturalmente, especialmente na fase da maternidade. Obser-
va-se que a relagdo de se tornar mae esta interligada ao cuidado, ao
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nascimento, a reciprocidade com a mae-terra ¢ com a vida: “mu-
lheres e natureza se entrelagam numa pratica poiesis de criagao, re-
criagdo e autogeragdo da vida. Envolve uma ética de reciprocidade
que altera a percep¢ao e constréi uma alianca das mulheres com o
planeta” (Torres, 2022, p. 33).

Para Aratjo et al. (2017), as comunidades tradicionais, como
as da Amazonia, compreendem a arte, o artesanato, os rituais e ou-
tros valores culturais como parte de um patrimoénio coletivo que se
perpetua ao longo do tempo, fortalecendo o sentimento de pertenci-
mento ao territorio. Nesse mesmo sentido, Torres (2022) destaca que
tudo gira em torno das relagdes entre mulheres, homens e a natureza,
sendo essas interacdes fundamentais para a melhoria da qualidade
de vida nas comunidades locais.

Outro ponto relevante destacado por Dona Oscarina ¢ o com-
partilhamento de saberes vivenciados na Pastoral da Satude, durante
uma formagao conduzida por uma pesquisadora e professora do es-
tado do Para. Naquela ocasido, houve uma rica troca de conhecimen-
tos: Dona Oscarina ensinou aquilo que sabia, enquanto a professora
também compartilhava seus saberes académicos. Para ela, essa troca
de experiéncias foi extremamente significativa e enriquecedora.

Além do manuseio de ervas medicinais, Dona Oscarina trans-
mite outros conhecimentos tradicionais e culturais, como, por exem-
plo, a pratica da defumac@o,'” utilizada para afastar os maus espiri-
tos e proteger a saude espiritual das pessoas.

“As vezes, eles fazem porcaria'® com a gente, por meio de
encanto, por meio de visagem do mato e por meio de porca-
ria mesmo, entre outras coisas... A defumagdo afasta esses
perigos... Tem trés tipos: visagem da mata, visagem do rio e
visagem do ar [...]”. Esses atos influenciaram a forma como
ela vé a vida e a natureza: “Me serviram enquanto pessoa,
porque nao para de vir gente atrds de remédios caseiros.
Vixe! Sempre vem, sempre vem, constantemente, pra pedir
garrafada pros rins, pra infec¢@o urindria [...].” (Didlogo em
dezembro de 2024).

17 Uma mistura de plantas aromaticas e desidratadas ¢ posta em um turibulo contendo car-
vao em brasa [...] criando um ambiente favoravel a essa relag@o. [...] A defumagdo “limpa”,
“descarrega”, “energiza”, “purifica”, “afasta” os inimigos, “atrai” os orixas e guias espirituais,
entre tantas outras agdes (Carlessi, 2017). Disponivel em: https://www.scielo.br/j/bgoeldi/a/
mnr9qvM96cv5Tr5HceQsVZqp/?format=pdf&lang=pt

18 Um tipo de feitigaria para o mal de uma pessoa.
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Em sua atuagdo na Pastoral da Satide, observa-se como a re-
lagdo da mulher com o meio ambiente se da de forma integrada e
natural. Ela demonstra um profundo compromisso com a preserva-
¢do e o aprofundamento dos saberes ecofeministas ao longo da vida,
mantendo uma postura aberta ao aprendizado e ao compartilhamen-
to de conhecimentos. Essa dindmica fortalece a continuidade das
praticas ecofeministas, entendidas por ela como parte indissociavel
de sua identidade étnica.

Dona Oscarina também destaca o uso das chamadas garrafa-
das' pelos membros da comunidade isabelense, uma pratica comum
na medicina popular, mas ainda invisibilizada pelo olhar da vigilan-
cia sanitaria. Essa forma de cuidado ndo ¢ oficialmente reconhecida,
mesmo sendo amplamente utilizada.

De acordo com Pires, Neves e Fialho (2016), em estudo rea-
lizado com a comunidade indigena Xukuru do Ororuba, em Per-
nambuco, observou-se que, embora muitos indigenas prefiram
a medicina alopatica — sistema médico mais comum da cultura
ocidental moderna — por sua a¢do mais rapida, a dificuldade de
acesso a atencdo basica de saude leva a populacao a recorrer a pra-
ticas tradicionais, como o uso de chas, lambedores (xaropes casei-
ros) e garrafadas. Essas praticas, portanto, tornam-se alternativas a
biomedicina, sendo adotadas ndo apenas por necessidade diante da
escassez de assisténcia regular, mas também por influéncia de pra-
ticas ecofeministas ¢ pela consequente efetividade percebida pelas
proprias comunidades locais. Na regido amazonica, por exemplo, o
uso de garrafadas ¢ tradicionalmente empregado no tratamento da
malaria entre os povos indigenas que habitam a regido do Rio Negro
(Frausin et al., 2015; Dos Santos, 2024).

E dessa fidelidade 4 Mée Terra que Dona Oscarina se torna
uma referéncia em satude, educacdo e bem-estar para sua comunida-
de, sendo reconhecida como uma mulher profundamente conectada
a natureza, a espiritualidade e as crengas culturais. Ela fala com vi-
vacidade e zelo sobre a diversidade de plantas que conhece e utiliza,
demonstrando um saber minucioso sobre suas finalidades. Entre as

19 As garrafadas, em geral, sio combinagdes de plantas medicinais veiculadas em bebidas
alcodlicas, utilizadas com diversas finalidades na medicina popular. (Passos et al, 2018) [...]
¢ definida como uma férmula medicinal preparada com componentes de origem vegetal, mi-
neral e animal, complementada com elementos religiosos proprios dos sistemas de crengas
vigentes no Brasil. (Camargo, 2011)
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espécies mencionadas por ela estdo a sena, o orégano, a japana, a
corama (também conhecida como lingua-de-pirarucu-caa), a tinos-
pora, o cipo-alho, a pitanga, o mucuracaa, a folha de Santa Barbara,
a sabugueira e a puruca (em lingua geral). Todas essas ervas sdo cita-
das com muita propriedade e orgulho, refletindo ndo apenas o domi-
nio dos saberes ecofeministas, mas também o compromisso de Dona
Oscarina em contribuir com a saude e o bem-estar de seus vizinhos,
amigos e de toda a comunidade local de Santa Isabel do Rio Negro.

Além dos saberes transmitidos oralmente e da pratica coti-
diana, Dona Oscarina também amplia seus conhecimentos por meio
da leitura e consulta a obras como 4 Flora Nacional na Medicina
Doméstica, de A. Balbach, e O Maravilhoso Poder das Plantas, de
Elisa Biazzi, demonstrando uma articulagao entre os conhecimen-
tos ecofeministas e referéncias bibliograficas, o que fortalece ainda
mais sua autoridade como guardia dos saberes amazonicos.

O MARAVILHOSO PODER DAS

PLANTAS

Figura 2 - Registro das entrevistas com as mulheres ecofeministas de
Tapuruquara. Fonte: autora, 2024

A Sra. Ivone Silva Carvalho, de 58 anos, moradora do bairro
Sdo Judas Tadeu, compartilha que, antes de se casar, nunca havia
tido contato com médicos ou remédios farmacé€uticos, pois sua vida
sempre foi cuidada por remédios caseiros preparados por sua mae e
avo. Ela se surpreende ao observar a maneira como os profissionais
de saude recomendam medicamentos manipulados em farmacias,
reconhecendo a importancia do uso de ervas, que sempre tiveram
efeitos positivos sobre sua satude. Ivone acredita no crescente reco-
nhecimento e na valoriza¢do das ervas como uma alternativa eficaz
e confiavel no cuidado com a saude. Relata ainda que:
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Acredito que, vai chegar um tempo, em que os médicos s6
vao recomendar os remédios naturais. [...]. (Ivone, 58 anos,
Entrevista, nov/2024).

Dona Ivone expressa uma perspectiva otimista quanto ao
futuro reconhecimento dos saberes ecofeministas e da eficacia das
ervas medicinais. Ela acredita que, com o tempo, esses remédios na-
turais serdo cada vez mais valorizados, inclusive pelos profissionais
da medicina convencional. Além disso, faz uma critica consciente
aos altos pregos dos medicamentos manipulados nas farmacias da
capital, ressaltando a importancia de garantir o acesso a tratamentos
acessiveis por meio das ervas que comercializa em seu municipio.

Com humildade e convicgao, Dona Ivone destaca que seu tra-
balho ndo representa concorréncia a farmacia local do municipio,
conhecida como Farmacia do Kondo. Pelo contrario, segundo ela,
o proprio Sr. Kondo frequentemente orienta os clientes a procura-
rem seus produtos, promovendo uma relacao de colaboragao mutua
e respeito, o que reforca o compromisso de ambos com o cuidado da
saude da comunidade de forma acessivel e solidaria.

Ali no Dr. Kondo, todo mundo que vai 14, vem do hospital:
“eu t6 com pedra na vesicula, t6 com pedra no rim, t6 com
gordura no figado”. Ele nem passa o remédio dele, manda la
pra gente. As pessoas chegam aqui com a receita dele: “tem
quebra-pedra?” — “Tem. Tem saché, liquido e capsula.” Ou
ainda: “t6 com mioma, tem remédio?” — “Tem, tem uxi-
-amarelo, sara-tudo etc.” Eu fico admirada! (Ivone, 58 anos,
Entrevista, nov/2024).

Dona de uma pequena banca localizada em frente a Droga-
ria do Kondo, onde oferece uma diversidade de produtos a base de
ervas, sementes e produtos extraidos da natureza. Dona Ivone dedi-
ca-se ao estudo, orientac¢do ¢ recomendacao do uso de ervas medi-
cinais, aliando esse saber ao poder da oragdo e do benzimento. Com
profundo conhecimento sobre os remédios naturais, ela relata ter en-
frentado um periodo dificil de ansiedade, marcado por diversos de-
safios. Foi nesse contexto que encontrou nas ervas uma forma eficaz
de melhorar sua saude fisica e mental, como ela mesma enfatiza:
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Nio é s6 remédio ndo, é também na mente, ai eu vou, eu
aconselho, eu abrago, eu oro...sabe...ndo foi preciso eu fa-
zer faculdade de Medicina, quem me deu sabedoria foi Deus
[...]. (Ivone, 58 anos, Entrevista, Nov/2024).

Dona Ivone, por sua vez, relatou que, desde a infancia, foi edu-
cada com o uso de remédios caseiros, desenvolvendo ao longo dos anos
uma profunda confianga nas praticas ecofeministas como alternativa a
medicina convencional. Ela expressa otimismo quanto ao futuro reco-
nhecimento dos remédios naturais por parte dos profissionais da satde e
destaca, com firmeza, a acessibilidade e o alcance de suas praticas, que
atendem a populacao local de maneira respeitosa e solidaria.

Suas acdes estdo fortemente orientadas pelo cuidado com o
meio ambiente e pela valorizagdo da vida, principios que se eviden-
ciam nos testemunhos de diversas pessoas da comunidade repassa-
dos a ela. Muitas delas, apds esgotarem os recursos disponiveis nos
servigos formais de satide, encontraram nas recomendagdes de Dona
Ivone uma alternativa eficaz, relatando melhorias significativas em
seu estado fisico, emocional e espiritual.

Ressalta-se ainda que suas praticas ecofeministas estdo dire-
cionadas ao cuidado com o meio ambiente e a valorizagdo da vida,
confirmadas por meio de testemunhos de pessoas que, apos esgota-
rem todas as op¢des de tratamento convencional, obtiveram resulta-
dos positivos ao adotar suas recomendagdes:

Tem remédio pra prostata que o rapaz estava em fase termi-
nal e ficou bom. Teve uma senhorinha que foi desenganada
em Manaus, mandaram ela pra morrer em casa, mas foram
comprar uma garrafada comigo, ¢ ficou boa. (Ivone, 58 anos,
Entrevista, nov/2024).

Cabe destacar, nesse sentido, que a pratica do ecofeminismo as-
sume uma dimensao profundamente vinculada a experiéncia e a sen-
sibilidade das mulheres. Isso porque, ao exercerem o cuidado, muitas
vezes sdo percebidas como figuras de acolhimento e confianga. Tanto
homens quanto mulheres se sentem a vontade para compartilhar com
elas questdes delicadas e intimas — como infecgdes, corrimentos ou
outros problemas de satide —, demonstrando uma relagéo reciproca
de confianga construida no cotidiano dessas praticas.
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Nesse contexto, a pratica ecoética, que orienta suas agdes,
busca oferecer cuidados de forma ética e solidaria, sem fins lucrati-
vos, respeitando as especificidades de cada pessoa atendida. Quando
necessario, recorrem ao uso de garrafadas, preparagdes tradicionais
a base de diversas plantas medicinais, como parte dos tratamentos
naturais, articulando saberes ancestrais, empatia € compromisso
com o bem-estar coletivo.

De acordo com De Arruda Camargo (2006), as plantas medi-
cinais adquirem um carater sagrado quando inseridas em determina-
dos sistemas culturais, recebendo valor simbdlico conforme o uso
que lhes ¢ atribuido. No contexto do ecofeminismo, observa-se uma
valoriza¢ao ampla do uso das plantas, desde os saberes caseiros até
as formas industrializadas, sempre em didlogo com a diversidade
cultural dos povos que as utilizam. Segundo Amaral e Bilar (2020, p.
184), o desconhecimento das tradi¢des indigenas pode gerar precon-
ceito, e a invasao de seus territorios contribui para o agravamento de
sua vulnerabilidade. Ainda assim, os povos da Amazonia resistem e
reafirmam suas raizes culturais por meio das praticas ecofeministas,
que associam cuidado com a natureza, espiritualidade e preservacao
da identidade ancestral.

Os relatos de Dona Cird, Dona Oscarina € Dona Ivone evi-
denciam a continuidade e a valoriza¢ao dos saberes ecofeministas
relacionados ao uso de ervas medicinais no municipio de Santa Isa-
bel do Rio Negro, no estado do Amazonas. Tais saberes vém sendo
preservados pela tradicdo popular mesmo diante do processo de co-
lonizacao, fortalecendo-se ao longo do tempo por meio das inter-re-
lagdes culturais, sociais e de género.

Envoltas nas praticas cotidianas das mulheres isabelenses, es-
sas experiéncias sustentam a convicgdo de sua eficacia, ndo apenas
no tratamento de enfermidades fisicas, mas também no cuidado com
a saude mental, emocional e espiritual, o que refor¢a o carater de
integralidade desses saberes na vida comunitaria.

Consideracoes Finais

Este estudo evidencia que os saberes amazonicos, repre-
sentados por mulheres como Dona Cir6, articulam conhecimentos
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populares vinculados a natureza, a espiritualidade e a preservacao
ambiental. Esses saberes refletem um estilo de vida sustentavel,
comprometido com a continuidade das praticas medicinais sob a
perspectiva ecofeminista, representando nao apenas a salvaguarda
dos saberes ancestrais, mas também o fortalecimento do empode-
ramento feminino. Esses elementos refor¢am a relevancia dessas
praticas no cenario contemporaneo da satide e da educagdo. As mu-
lheres isabelenses aqui apresentadas sdo reconhecidas como refe-
réncias em sua comunidade, detentoras de um vasto conhecimento
sobre o uso de plantas medicinais, praticas de defumacao, preparo
de garrafadas e tantas outras praticas e saberes voltados a cura fisica
e espiritual. Além de promoverem esses cuidados, estabelecem uma
conexao simbolica e concreta entre as pessoas, a natureza € o terri-
torio em que vivem.

Suas praticas transcendem o uso funcional das ervas, sendo
orientadas por uma filosofia ecoética que propde uma relagdo res-
ponsavel com a natureza e com as futuras geragdes. Evidencia-se,
assim, um cuidado com a satide ¢ com o ambiente entrelacados ao
afeto, a generosidade e ao compromisso com o bem-estar coletivo.
Suas acdes ndo se limitam ao ato de curar, mas configuram um modo
de vida sustentavel, que valoriza o amor pela natureza, o zelo pelas
plantas e a dedicagdo ao outro.

Esse compromisso com a preservacdo dos saberes culturais
expressa a continuidade das praticas medicinais amazonicas, repre-
sentando um ponto de convergéncia entre tradi¢do e modernidade.
Trata-se de um processo que permite a manutengao de saberes ances-
trais mesmo diante das transformagdes culturais contemporaneas.
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MULHERES INDIGENAS NA MITIGACAO DOS
IMPACTOS AMBIENTAIS DAS MUDANCAS
CLIMATICAS

Maria Hildete Marinho Aratjo®
Nelson Matos de Noronha?!

Introducio

No presente, a humanidade enfrenta uma crise ambiental, cujo
agravamento se mostra nas mudangas climaticas. Em grande parte,
isso se deve ao crescimento econdmico e a expansdo desordenada
das atividades industriais. Vale ressaltar que as mulheres estdo sen-
do reconhecidas como as mais vulneraveis aos impactos climaticos,
sobretudo as negras e indigenas, mais expostas aos efeitos danosos
dessas mudancas. A cada ano que passa, suas liderangas precisam
encontrar novas estratégias para resguardar seus conhecimentos,
ameacados pela crise ambiental, e descobrir caminhos e a¢des que
lhes permitam organizar sua existéncia nesse novo contexto.

A Situacio Ambiental do Distrito de Iauareté

Tradicionalmente, os povos indigenas produzem mais lixo or-
ganico do que residuos de longa durabilidade, mas o contato com
outras culturas contribuiu para a introducao de novas alternativas de
estilo de vida, em consequéncia do aumento da utilizagdo de produ-
tos industrializados (SILVA e BENINI, 2020). Na regido do Baixo,
Meédio e Alto Rio Negro, as mudangas socioculturais t€ém se agrava-
do ha pelo menos noventa anos. Os diferentes povos indigenas, que
ha milénios vivem na regido, experimentam, portanto, o aprofun-

20 Do povo Tariana. Mestra em Sociedade e Cultura na Amazonia pela Universidade Federal
do Amazonas.

21 Doutor em Filosofia pela Unicampi. Professor Titular da Universidade Federal do Ama-
zonas.
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damento das alteragdes em seus modos de vida e de suas tradigoes.
O grande impacto ocorreu em 1929, quando foram implantadas as
missdes salesianas e as a¢des de abertura de internatos para estudan-
tes indigenas. Desde entdo, o contato com o mundo dos brancos teve
como consequéncia um verdadeiro etnocidio (PGTA, 2019).

Um dos exemplos dessa situagdo ¢ o Distrito de lauareté, lo-
calizado no Alto Rio Negro, pertencente ao municipio de Sdo Ga-
briel da Cachoeira, no noroeste do Estado do Amazonas. No ambito
do movimento indigena, a cartografia representa esse territorio divi-
dindo-o em quatro sub-regides: Papuri, Alto, Médio, Rio Uaupés e
Tauareté. Esta ultima se destaca como o maior nucleo populacional
da Terra Indigena Alto Rio Negro. Nesse distrito, hd um constante
trafego migratorio. Familias das comunidades proximas passam ou
se fixam ali em busca de servigos basicos, como banco postal, co-
mércio, escolas de ensino fundamental e médio e outros servigos de
utilidade publica. Nesses deslocamentos, todos estdo a procura de
melhores condi¢oes de vida e trabalho. Devido ao seu crescimento,
ampliaram-se as vagas de emprego e a taxa de ocupagao no distrito.
A mudanga da paisagem e do modo de viver da populacgdo indigena
teve ai uma de suas referéncias mais significativas. Essa concentra-
¢do populacional vem ocorrendo desde a desativagdo dos internatos
salesianos, pois, para manter seus filhos em escolas, as familias das
calhas dos rios préximos tiveram que migrar para lauareté. Compa-
rada a outras localidades, a regido adquiriu caracteristicas evidentes
de um meio urbanizado. Com a aglomeracdo populacional, vieram
os problemas que hoje desafiam a gestao publica, que precisa definir
prioridades para a alocag@o de investimentos e a adog@o de politicas
publicas. A regido atualmente conta com cerca de 2.570 pessoas,
aproximadamente 570 familias e 10 bairros (PGTA, 2020).

No que concerne a representacao junto as instancias de gover-
no, os povos indigenas conseguiram a eleicao de algumas vereado-
ras indigenas e, mais recentemente, elegeram o prefeito e o vice-pre-
feito. Entretanto, isso ndo foi suficiente para a criagao de politicas
publicas que contribuam para a minimizagdo dos problemas sociais
enfrentados por lauareté. Similarmente ao que ocorre nos grandes
centros urbanos brasileiros, aqui a violéncia, a precariedade da edu-
cacdo e da satde publica s3o problemas que afligem a populagdo. A
explosdo demografica nesse distrito trouxe consequéncias sem pre-
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cedentes para os moradores € para os ecossistemas terrestres ¢ aqua-
ticos. Com o despejo de residuos sélidos sem tratamento adequado,
na maioria dos territorios indigenas, os problemas socioambientais
tendem a crescer. Ha situagdes em que residuos e dejetos sdo depo-
sitados diretamente na natureza, o que gera o desgaste da qualidade
de vida da populacao (SILVA et al., 2020).

Uma crescente preocupagdo socioambiental inquieta os povos
indigenas do Distrito de lauareté. Identificam-se sinais de que esta
em curso a gestagdo de uma vontade coletiva voltada ao desenvolvi-
mento de agdes que viabilizem a destina¢do adequada dos residuos
solidos produzidos pelo aumento do consumo de bens industriali-
zados. Entre essas indicagdes, destaca-se o surgimento de estudos
sobre a deterioragdo ambiental e o0 manejo dos recursos naturais do
Alto, Médio e Baixo Rio Negro, como o trabalho de Leonardo Rios
e colaboradores, publicado na Revista Satde e Sociedade em 2007,
a monografia de Silvia Cordeiro Melgueiro e colaboradores, desen-
volvida na Universidade do Estado do Amazonas, sobre o lixdo a
céu aberto na Comunidade Nova Esperanca, em Sao Gabriel da Ca-
choeira; e, sobretudo, o Plano de Gestao Territorial e Ambiental:
Terra Indigena Alto Rio Negro, elaborado pela FOIRN — Federacao
das Organizag¢des Indigenas do Rio Negro, em 2019.

A apresentagdo publica dessas pesquisas possibilitou a disponibi-
lizagdo de informagdes preliminares para a formulagao de politicas pt-
blicas consistentes sobre a problematica em Terras Indigenas da regido
do Alto Rio Negro. O niimero de relatos sobre a deposi¢ao de lixo e a
destinagdo incorreta de residuos sélidos no meio ambiente de lauareté
cresce de forma acelerada. Em funcdo desses eventos, o interesse pelo
tema foi retomado nos Encontros de Agentes Indigenas de Manejo Am-
biental (AIMA), realizados em setembro, na Ilha de Duraka, no munici-
pio de Sao Gabriel da Cachoeira, em novembro de 2022.

No entanto, a questdo dos residuos solidos segue tratada de
forma superficial pelos 6rgdos publicos. A maior preocupagao parte
dos moradores, que percebem os avangos do lixdo a céu aberto ¢ as
consequentes doengas que tendem a se agravar. Cabe destacar que,
nesse aterro insalubre, também sdo despejados materiais hospitala-
res e outros rejeitos igualmente nocivos. E indispensavel lembrar
que dos ecossistemas naturais o homem amazonico retira seu sus-
tento ¢ a sobrevivéncia alimentar de sua familia, de modo direto e
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indireto. A unica agao perceptivel dos gestores publicos € a coleta do
lixo dentro do perimetro urbano dos bairros; contudo, na sequéncia,
esse material ¢ depositado em area inadequada, ao ar livre. lauareté,
pelo que se observa, reproduz o mesmo cendrio de Sdo Gabriel da
Cachoeira, municipio no qual o problema da coleta de lixo tornou-se
notdrio a partir de 2010.

Quando o Ministério Publico Federal (MPF) realizou inspegdo
in loco, expediu recomendacdo para que o municipio adotasse medi-
das necessarias a retirada do lixao localizado proximo a comunidade
indigena Boa Esperanga, onde residiam cerca de 86 pessoas de di-
ferentes etnias. Ja em 2013, apos constatar que as medidas adotadas
eram insuficientes, o 6rgao expediu nova recomendag@o ao municipio
para que providéncias fossem tomadas em relacdo a situagao.

Em 2014, o problema ganhou novos desdobramentos quando
o Instituto de Protecdo Ambiental do Amazonas (IPAAM) atestou
que o municipio estava em atraso quanto ao cumprimento do prazo
legal para o encerramento dos lixdes e a implementagdo de aterros
sanitarios. Em resposta, a prefeitura informou que medidas ja ha-
viam sido tomadas em relacdo ao lixdo, incluindo sua transferéncia
para outra localidade. Contudo, a resposta ndo condizia com a rea-
lidade, pois, em 2015, a Federacdo das Organizagdes Indigenas do
Rio Negro (FOIRN) notificou o MPF de que o lixdo permanecia na
mesma area proxima a comunidade Boa Esperanca. A permanéncia
do aterro transformava os moradores em coletores de lixo e afeta-
va drasticamente os igarapés e os sistemas produtivos locais devido
a contaminagdo. Desde entdo, a situacao permanece sem solucao,
como relatam moradores locais.

No Sistema Nacional de Informag¢des sobre Residuos Solidos
(SINIR), os dados sobre essa problematica sdo inexistentes. Esse
vazio estatistico refor¢a a necessidade de aprofundar estudos e refle-
x0es sobre o tema, visando subsidiar politicas publicas mais eficazes
e condizentes com as especificidades da regido.

As Mulheres na Vanguarda da Questio Ambiental em
Iauareté

Vale ressaltar a preocupagdo pessoal da pesquisadora Maria
Hildete Marinho Araujo, por ser “filha de lauareté” e por sua forma-
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¢do profissional na area do ambientalismo, como Gestora Ambiental
e como Articuladora dos Agentes Indigenas de Manejo Ambiental
da regido do Rio Negro, por meio da Federagdo das Organizagdes
Indigenas do Rio Negro. Diante dos desafios, a inquietagdo das po-
pulagdes indigenas se eleva e se intensifica devido ao risco de que
essa situagdo possa se tornar irreversivel, quando os lengdis freati-
cos, rios, mananciais e igarapés forem contaminados. Nesse sentido,
sustenta-se a tese de que é premente a necessidade de se empreender
uma pesquisa que, além de analisar, sirva de base para a dissemi-
nacdo de debates nos territérios e comunidades indigenas do Rio
Negro, que possam resultar em alguma acdo concreta futuramente e
chamar aten¢ao para as vulnerabilidades socioambientais as quais a
Amazonia e suas populagdes tradicionais estdo propensas.

A preocupagdo com o manejo inadequado dos residuos soli-
dos concerne, sobretudo, as inquictacdes das mulheres referentes aos
cuidados com a produg¢do de alimentos, o uso da agua, o saneamento
basico e o cuidado com a satude, uma vez que, devido as tarefas que
lhes sdo atribuidas em suas comunidades, elas sd3o as primeiras a
sofrer os impactos dos processos de urbanizacdo, industrializacao,
mineragdo, exploracdo de produtos da floresta e outras intervengdes
dos brancos sobre os seus territorios. Elas s@o as primeiras a sen-
tir os efeitos das alteragdes climaticas decorrentes das agressdes ao
meio ambiente, tanto quanto as criangas.

Elas ainda guardam na lembranga as perseguicdes e os crimes
que os brancos cometeram contra seus antepassados, por meio de
sujeitos que sequestravam e vendiam as criangas em Manaus ¢ em
Belém (SILVA, J. L., 2010, p. 15). Suas criangas recebem essas lem-
brangas para se prevenirem contra a retérica dos novos colonizado-
res. Sdo elas que se encontram a frente quando se trata de repudiar o
racismo que se difundiu, pelo menos desde o século XIX, contra os
povos indigenas. E sdo elas que se defrontam também com a visao
romantica e positivista de que os indigenas desejam viver apartados
em territorios isolados e fechados aos processos de modernizagio
deflagrados pela colonizag@o europeia.

Os antigos colonizadores se valiam da retorica missionaria
que se justificava como acao civilizadora. Embora esse discurso te-
nha se revestido de novas roupagens, ele persiste como forma de
legitimacao das tentativas de desqualificagdo e dissolugao das socie-
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dades e das culturas dos povos originarios. Entretanto, estes resistem
de maneira aguerrida e mediante estratégias elaboradas a partir de
conhecimentos adquiridos na convivéncia entre os brancos e as pra-
ticas exercitadas nas instituicdes implantadas pelos colonizadores.
Assim, a formagdo escolar disseminada pelos religiosos salesianos
e pelas missdes evangélicas os capacitou para o dominio da lingua
portuguesa, para a producao manufatureira do artesanato e para as
demais atividades das areas do comércio, dos servigos ¢ da adminis-
tracdo publica, sem falar na disciplina rigorosa e na devocgao religio-
sa. Essa formagdo causou efeitos danosos, pois muitos deixaram de
falar as linguas de seus parentes e perderam as lembrangas de seus
rituais. Mas muitos resistiram e mantiveram esses conhecimentos.

As mulheres indigenas também foi atribuida a forma mais
sutil e persistente de apagamento. Mesmo em obras mais recentes
dedicadas a construg¢@o de uma narrativa critica sobre a presenca das
mulheres, ao buscar informacdes sobre as indigenas, deparamo-nos
com uma auséncia notavel ou, no melhor dos casos, com uma breve
mencao acompanhada de um sentimento de desculpa por nao con-
templar de maneira mais abrangente (VIEIRA, 2017, p. 33).

Contudo, o presente trabalho visa investigar como as mudan-
cas climaticas afetam as mulheres, suas percepgdes sobre o assunto,
as vulnerabilidades que enfrentam e as agdes que tomam para lidar
com essas questoes.

Enfrentamento Climatico das Mulheres Nos Dias Atuais

A pesquisa descritiva sera elaborada mediante entrevista es-
truturada e aplicada com as mulheres liderangas, com as seguintes
percepgoes:

Pergunta Respostas

Entrevistada 1: “Fenémeno da natureza”
Entrevistada 2: “Esta sendo muito tratado mun-
dialmente sobre a polui¢do, que faz com que o nos-
so clima atual esteja mudando, ndo ¢ mais como
1) O que sabe sobre mudan- | antigamente. Escuto os mais velhos dizendo que
¢as climaticas? o clima desses ultimos tempos nio ¢ como antes,
principalmente o Sol, com um calor que ¢ de ma-
tar. Hoje em dia vejo muito as organizac¢des fala-
rem sobre o assunto das mudangas climaticas.”
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2%) Quando ¢ abordado o
tema em sua regido, o que
vem na mente primeiro?

Entrevistada 1: “E a complexidade do fenémeno
da natureza.”

Entrevistada 2: “Me vem a mente as poluigdes de
hoje em dia. Da de perceber, a gente sente as mu-
dangas climaticas: o sol, a chuva, os rios, a nossa
mata.”

3*) Diminuir os impactos
das mudangas climaticas ¢
importante?

Ambas entrevistadas: Acho muito importante,
principalmente mais pensando pelas geragodes fu-
turas.

4%) Como esta a luta das
mulheres indigenas da sua
regido sobre as mudangas
climaticas?

Entrevistada 1: “Estd numa sintonia coletiva la-
butando de encontrar atividade para amenizar a
situagdo.”

Entrevistada 2: “Sobre essa tematica, né, creio
que as mulheres da regido também estejam saben-
do mais sobre o assunto.”

5%) As mulheres indigenas
estdo sendo protagonistas
nessa discussao ou estdo ini-
ciando?

Entrevistada 1: “Na minha percepgdo, a Associa-
¢do das mulheres indigenas do Distrito de lauare-
té, na sua politica de empoderamento, esta sendo
protagonista ao repassar aos jovens adolescentes,
visando que, no futuro, eles serdo os guardides da
natureza, usufruindo sem afetar o ambiente natu-
ral.”

Entrevistada 2: “Sobre essa tematica, né, creio
que as mulheres da regido também estejam saben-
do mais sobre o assunto.”

6".) Na sua visao, o que mais
¢ necessario fazer para con-
tribuir no melhoramento do
nosso ambiente?

Entrevistada 1: “Recursos mais altos para execu-
tar oficinas educativas integradas culturais. Na mi-
nha regido, ha muita diversidade e periculosidade
de locomocdo em lugares distantes.”
Entrevistada 2: “E mais sobre a questdo do lixo,
como vemos, né, em muitas reportagens, o lixo to-
xico € o que mais prejudica 0 meio ambiente. En-
tdo, seria mais sobre reciclagem de lixo.”

7*.) Qual a mensagem para
outras mulheres sobre essa
pauta importante da atuali-
dade?

Entrevistada 1: CERTEZA NA FRENTE, HIS-
TORIA NA MAO, a mensagem ¢ de suma impor-
tancia, onde um guardido de saberes teve o seu
sentir, pensar, aprovisionar nos futuros tempos a
geragdo vindoura.

Entrevistada 2: “Se aprofundar sobre o assunto e
agir para o melhoramento do nosso clima, preser-
vando a natureza.”

Coleta de dados a partir de entrevistas estruturadas realizadas no periodo entre 6 a

10 de setembro de 2023 com liderangas femininas indigenas de lauareté, em Sao

Gabriel da Cachoeira, por Maria Hildete Marinho Aratjo.
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Vieira (2017, p. 68) reforca a importancia do movimento indi-
gena, o qual desempenha um papel fundamental na discussao sobre
politicas indigenas e publicas. Por meio das representacdes das or-
ganizagdes, busca-se acompanhar as questoes que afetam o modo de
vida, tanto no Brasil quanto em outros paises, constantemente envol-
vidos na conscientiza¢do, sendo um esfor¢o quase didrio. Segundo
Oliveira (2021), Vandana Shiva* compreende que o empoderamento
das mulheres e das comunidades tradicionais, juntamente com a pre-
servacao de seus modos de vida, desempenha um papel fundamental
na promogao de novas formas de relacionamento entre as pessoas e
a natureza, uma ligdo importante para toda a humanidade.

Seguimos, portanto, conforme o pensamento de Flores (2022),
segundo a qual as mulheres consideram a importancia do meio am-
biente como uma causa digna de luta, quando perceberam que isso
afeta diretamente a seguranga em niveis pessoais, domésticos e co-
munitarios. Essa conexao essencial entre a luta pela autonomia das
mulheres e dos povos ligados a terra e a batalha pela preservacao
da natureza ndo ¢ uma novidade, mas sim uma parte integrante da
historia de muitos grupos, em que a exploracao da natureza ¢ igual a
exploragdo de sua propria existéncia.

A Educacio Ambiental: um espaco de lutas e um lugar de
fala das mulheres indigenas

Como membro integrante da comunidade, a pesquisadora
Marial Hildete Marinho Aratjo tem mantido contatos intermitentes
com 0s seus parentes, os migrantes e os recém-chegados de lauareté.
Nesta condicao, ela ja teve acesso a algumas das respostas de seu
questionamento a propodsito do entendimento de seus comunitarios
sobre o problema do lixdo que os assola. Para alguns, as mudangas
climaticas sdo apenas um fendomeno da natureza. Outras opinides
nos dao conta de que, para a maioria deles, essa questdo nao tem
relevancia. Outros dizem que falta entendimento ou consciéncia e
que a situagdo € muito complexa. Mas ha quem tenha nogao da gra-
vidade da situacdo e da relevancia de se tomar atitudes para que a
populagdo receba as informagdes e os esclarecimentos sobre o as-
sunto ¢ que se tomem medidas de prevengao a fim de evitar as con-
sequéncias prejudiciais para as geragdes futuras.

22 Filosofa, fisica, ecofeminista e ativista ambiental indiana.
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Nesses contatos, a pesquisadora sondou as opinides sobre o
engajamento das mulheres indigenas nas atividades voltadas para o
entendimento e o enfrentamento das mudancas climaticas. Embora
algumas dessas opinides indiquem que ja existe a percep¢ao de que
as mulheres indigenas de lauareté sabem mais sobre esse assunto do
que os homens e de que elas estdao antenadas e empenhadas na busca
de solugdes, uma parte significativa ainda mantém uma atitude céti-
ca, pois constata que, por se tratar de uma questio recente, a maioria
das mulheres ndo tem acesso aos dados da questdo nem possui con-
di¢des para conhecé-la com profundidade devido ao fato de estarem
presas aos trabalhos domésticos e aos afazeres da roga.

Diante desse cenario, a Federagdo das Organizagdes Indige-
nas do Alto Rio Negro (FOIRN) tem se empenhado em constituir
um Grupo de Trabalho com a miss@o de elaborar um diagnostico da
situacdo ambiental na regido do Alto Rio Negro, do qual faz parte
a pesquisadora Maria Hildete. Esse estudo devera servir como um
subsidio para a promo¢do de debates com vistas a determinar di-
retrizes e agdes de politicas publicas. Uma das perspectivas desse
movimento consiste na construcdo de um programa de educagdo
ambiental em conformidade com os principios e as estratégias do
Plano de Gestdo Territorial ¢ Ambiental Terra Indigena Alto Rio
Negro.

A FOIRN adotou como um dos seus principios fundamentais
o envolvimento das mulheres, dos jovens e dos homens, de maneira
articulada, em todas as suas frentes de atuagdo. Na esfera da educa-
¢do, esse principio aparece com destaque, em parte devido a tradicdo
escolar construida ao longo dos trabalhos da missdo salesiana. Mas
essa qualidade se deve também a formagdo politica adquirida nas
lutas dedicadas a organizagao dos movimentos das causas indigenas
ha mais de meio século, o que parece ter proporcionado o desenvol-
vimento de uma atitude comum entre suas liderangas no que tange a
mobilizacdo de todas as etnias, sem distingao e de maneira isonomi-
ca, no esforgo comum pelo qual se alcangaram relevantes conquistas
no campo dos direitos dos povos originarios.

Um programa de educag@o ambiental na regido do Alto Rio
Negro ndo pode, portanto, se apresentar sem adotar essa postura,
uma vez que ela comporta uma pedagogia que possui o poder de
despertar no publico o interesse pelo conhecimento e por um co-
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nhecimento significativo para a juventude. Um programa de edu-
cacdo ambiental requer a sistematizagdo de um conjunto de infor-
magcdes cientificas e técnicas que permitam aos estudantes dominar
conceitos e modelos de explicagdo pelos quais a cultura ocidental
compreende as leis da natureza ¢ o comportamento dos fendémenos
naturais. Ele ndo deve deixar de abordar os valores éticos, politicos
e estéticos correspondentes a essa maneira de pensar. Entretanto,
o risco de fracasso inerente a esse programa na regido sera bastan-
te alto, caso ele ndo contemple a historia dos povos originarios e
despreze a relevancia de seus valores espirituais, de suas praticas
tradicionais e de suas formas de organizacao social.

A critica tem sido um exercicio que se faz presente de manei-
ra ostensiva nas atividades politicas e culturais da FOIRN, pratica
que tem se aperfeigoado pela disseminacao da pedagogia de Paulo
Freire mediante diversas iniciativas que contribuiram com a forma-
¢do escolar e académica da juventude da regido. Acreditamos que,
aliada a educacdo para a pratica da liberdade, a conscientizagdo da
sociedade para a questdo ambiental podera se beneficiar dos estudos
e do exemplo de Vandana Shiva. Ativista engajada na luta mundial
em favor do ambientalismo, esta autora possui grande afinidade com
as causas indigenas, uma vez que sustenta a tese de que, sem a parti-
cipagdo e a voz das populagdes marginalizadas, essa luta ndo podera
alcancar seus objetivos.

Assim como Paulo Freire, segundo Carolina Alves Gomes de
Oliveira (OLIVEIRA, 2021, p. 520), Shiva possui o entendimento
de que a ciéncia tem sido direcionada para a dominagao capitalista
em desfavor do combate as desigualdades economicas e em favor da
justica social. Sua proposta pedagogica se volta, assim, para a critica
dessa forma de utilizagdo da ciéncia e para a promog¢ado da emanci-
pacgdo das populagdes que se tornaram exploradas pelo capitalismo
e sujeitadas politicamente pelos governos que o representam. Nesse
campo, ao seu ver, o papel das mulheres ¢ imprescindivel.

Consideracoes Finais

As mulheres indigenas desempenham um papel fundamen-
tal na abordagem das mudangas climaticas, pois possuem conhe-
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cimentos tradicionais e uma relagdo profunda com a terra e o meio
ambiente. Algumas maneiras pelas quais as mulheres indigenas es-
tao relacionadas as mudancas climaticas sdo seus conhecimentos
ancestrais sobre praticas agricolas sustentaveis, manejo de recursos
naturais e técnicas de conservagdo que podem ser cruciais para en-
frentar as mudangas climaticas. Da mesma forma, sdo ativistas que
tém reforcado papéis de lideranca em movimentos ¢ organizagdes
que lutam contra as mudangas climaticas e pela protecao dos direitos
das comunidades indigenas. Elas frequentemente defendem praticas
sustentaveis e a justica ambiental.

No entanto, ¢ importante considerar que as mulheres indige-
nas também enfrentam as mudancas climaticas, como a perda de
terras devido a explorag@o de recursos naturais. Além disso, muitas
vezes enfrentam discriminagdo de género, principalmente em cul-
turas indigenas nas quais o homem tem o papel de lider, tornando-
-se mais vulneraveis as consequéncias das mudancas climaticas. Da
mesma forma, segundo Costa (2022), ¢ inaceitavel que um pequeno
grupo de individuos brancos e ricos lucre a custa da destruicao do
nosso planeta, colocando em risco a vivéncia das futuras geragoes.
Nesse cenario, s3o os mais vulneraveis, incluindo os pobres, mulhe-
res, negros e indigenas, que acabam sofrendo as consequéncias mais
graves das tragédias decorrentes da crise climatica. A desigualdade
e a crise climatica estdo intimamente entrelacadas.

De acordo com a ONU Mulheres, elas estdo envolvidas em
iniciativas de sustentabilidade em todo o mundo, com participagdo
e lideranca que resultam em a¢des climaticas mais eficazes. Durante
a cipula em Belém, a ONU Mulheres informou que tem trabalhado
junto ao governo brasileiro e em parceria com os governos locais
para que as mulheres e meninas da Amazonia Legal possam exercer
seu potencial de agentes de mudanca, tomadoras de decisdo e parti-
cipantes na acao climatica e ambiental.

O protagonismo das mulheres indigenas do Rio Negro tem
ganhado notoriedade nos espacos internacionais, levando suas ex-
periéncias de seu territdrio para outros territorios, reafirmando o
compromisso da FOIRN com a luta por justica climatica, defesa ter-
ritorial e valorizagdo dos conhecimentos ancestrais.

Para abordar as mudangas climaticas de forma eficaz, é funda-
mental envolver e respeitar os conhecimentos e as perspectivas das
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mulheres indigenas, bem como garantir seus direitos a terra, a 4gua
e a participagdo ativa nas decisOes relacionadas ao meio ambiente.
Isso pode contribuir para estratégias mais resilientes e sustentaveis
de enfrentamento das mudangas climaticas. Portanto, no distrito de
lauareté, as liderancas indigenas mulheres tém consciéncia da gra-
ve situacdo das mudancas climaticas e buscam estar a frente desse
enfrentamento.
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ECONOMIA FEMINISTA EM SAO GABRIEL
DA CACHOEIRA:
UM ESTUDO SOBRE AS MULHERES
INDIGENAS QUE VENDEM LANCHE NO
CENTRO DA CIDADE

Armando da Silva Menezes!
Jurandir Farias da Silva?
Jociela Vasconcelos Aratjo?

Introducao

O enfoque da economia feminista, no mundo, ganha impulso
em meados da década de 1970 e 1980, com forte influéncia do fe-
minismo como movimento politico, social, ideologico ¢ filoséfico,
sobre os estudos ¢ 0 modelo econdmico atual. A critica se acentua
sobretudo nos aspectos negligenciados pelo formato econdémico vi-
gente, tais como: a tematica de género; diferencas salariais entre
mulheres ¢ homens, ambos exercendo a mesma funcdo; segregacao
sexual no mercado de trabalho, reservando atividades mais leves e/
ou precarias as mulheres, que recebem, consequentemente, salarios
inferiores aos dos homens, e a sobrecarga da mulher nos trabalhos
domésticos e de cuidados, além do seu trabalho fora de casa. Trata-
-se da negacdo dos direitos da mulher que, ao longo da historia da
humanidade, vem contribuindo para o agravamento da desigualdade
de género nas sociedades.

De acordo com o IBGE, no Brasil, em média as mulheres re-
cebem 20,4% menos que os homens; a diferenga se acentua quando
se trata da mulher negra, que atinge 39,2% a menos. Suponhamos

1Do povo Tukano. Mestre em Sociedade ¢ Cultura na Amazonia pela Universidade Federal
do Amazonas.
2Do povo Tukano. Mestre em Sociedade e Cultura na Amazonia pela Universidade Federal
do Amazonas.
3Do povo Tariano. Mestra em Sociedade ¢ Cultura na Amazonia pela Universidade Federal
do Amazonas.

-85 -



que um funciondrio (masculino) da empresa X tenha ganho mensal
no valor de RS 4.236, equivalente a trés salarios minimos (R$ 1.412
até 2024). Efetuando o calculo basico, a regra de trés, os 20,4%
equivalem ao valor de R$ 3.371,856, enquanto os 39,2% correspon-
dem a RS 2.575,488. Note-se que, na simulacdo, fica perceptivel a
desigualdade salarial entre homem, mulher branca e mulher negra.

Para os movimentos feministas, o assunto da economia nao
deve se restringir especificamente aos especialistas ou as formulas
matematicas, afastando-se da experiéncia historica do trabalho e da
vida da mulher. A sustentabilidade da vida humana ndo se sustenta
somente com o trabalho remunerado, mas também na interagdo com
o trabalho nao remunerado (doméstico e de cuidados), exercido por
milhares de mulheres todos os dias. As horas de trabalho remune-
rado feminino, adicionadas ao trabalho doméstico ¢ de cuidados,
ultrapassam as horas de trabalho pagas. O modelo de economia tra-
dicional invisibiliza as horas de trabalho doméstico e de cuidados
realizados pela mulher. Este estudo expde uma abordagem sobre o
trabalho das mulheres indigenas vendedoras de lanche e de artesa-
natos no centro da cidade de Sdo Gabriel da Cachoeira, no estado
do Amazonas, tendo por base as discussdes da economia feminista.

A abordagem da economia feminista permite entender o tra-
balho das mulheres e chama a atengao para o fato de existirem mu-
lheres indigenas em Sao Gabriel da Cachoeira que, hoje, sdo chefes
de familia, pois vivem em arranjos monoparentais. Outro aspecto
considerado ¢ a ineficiéncia da politica publica em relagdo ao tra-
balho econdmico feminino. Constata-se que tanto as vendedoras
de lanche quanto as artesds atendem os clientes em espagos inade-
quados. Sdo mais de 6 horas que essas mulheres permanecem nos
pontos de trabalho, na beira das ruas e nas esquinas das avenidas.
O trabalho econdémico da mulher indigena precisa de incentivo do
poder publico e de espagos adequados para que ela possa garantir o
sustento do seu grupo familiar.

Por outro lado, a tematica da economia feminista ndo ¢ ampla-
mente difundida ou discutida no meio feminino e nos movimentos
sociais em Sdo Gabriel da Cachoeira/AM, condi¢do que contribui
para a ndo efetivagdo dos direitos e a continuidade da invisibilidade
do trabalho econdmico feminino nesta cidade, que ¢ a mais indigena
do Brasil.

- 86 -



A metodologia foi pautada em abordagens qualitativas, sem
exclusdo dos aspectos quantitativos. O trabalho de campo concen-
trou-se na pesquisa bibliografica e na entrevista semiestruturada jun-
to a trés mulheres que trabalham com a venda de lanches no centro
da cidade de Sao Gabriel da Cachoeira.

Localizacio geografica do municipio de Sao Gabriel da
Cachoeira/AM

%

Fonte: Created with mapchat.net. Organizados pelos autores, em 20244

A cidade de Sao Gabriel da Cachoeira localiza-se em linha
reta a 852 km de Manaus, no noroeste do Estado do Amazonas, fa-
zendo fronteira com a Colombia e a Venezuela. Pela Lei n® 5.796,
sancionada em 12 de janeiro de 2022 e publicada no Diario Oficial
do Estado (DOE) do Amazonas, foi reconhecida como a cidade mais
indigena do Brasil,’ pois nela habitam indigenas de 24 povos nati-
vos do Rio Negro.® Portanto, a cidade de Sdo Gabriel da Cachoeira
apresenta uma rica diversidade sociocultural e natural. Atualmen-
te, a populagdo da cidade ¢ estimada em 51.759 habitantes (IBGE,
2022). Esta pesquisa assume relevancia social tanto para os estudos
da tematica de género quanto para os movimentos feministas locais,
que podem utiliza-la como instrumento de reivindicagdo de politicas
publicas para as mulheres de Sdo Gabriel da Cachoeira.

4 Disponivel em: https://www.mapchart.net. Acesso: 16/12/2024, as 22 horas.

5 Disponivel em: https://ipol.org.br. Acesso: 10 de julho de 2024, as 10h:20min.

6 Sao eles: Tukano, Desana, Kubeo, Kotiria, Tuyuka, Pira-tapuya, Miriti-Tapuya, Arapaso,
Karapana, Bara, Siriano, Barasana, Makuna, Baniwa, Koripako, Baré, Werekena, Tariana,
Hupda, Yuhupde, Daw, Nadob, Yanomami, e recentemente foi incluido o povoYeba mahsa,
totalizando 24 povos indigenas do Rio Negro.
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Economia Feminista e a Questio de Género

Em um pais patriarcal como o Brasil, historicamente marcado
por desigualdades sociais e regionais, preconceito, racismo e pres-
sionado pelo liberalismo econdmico, torna-se relevante a discussdo
e difusdo da nova abordagem da economia, agora sob a perspecti-
va feminista e em contraposi¢do a economia tradicional. Segundo a
perspectiva feminista, o sistema capitalista e a economia de mercado
mais afastam do que promovem a sustentabilidade da vida humana
(Teixeira, 2018). O modelo de economia vigente opera baseado em
modelos matematicos e de selegdo racional de trabalhadores que, do
ponto de vista da identidade humana e da natureza do conhecimen-
to, estdo ligados ao antropocentrismo tradicional (Teixeira, 2018).
Por sua vez, o novo modelo de economia proposto pela abordagem
feminista deve elucidar os seguintes aspectos:

1) dar visibilidade as mulheres como sujeitos, legitimando
suas experiéncias e perspectivas; ii) reconhecer ¢ entender
as desigualdades entre mulheres e homens; iii) modificar a
teoria, a metodologia e as praticas da disciplina econdmica;
e iv) desenvolver um método que inclua todas as pessoas
(Teixeira, 2018, p. 160).

A economia tradicional produz duas realidades de trabalho as-
simétricas. De um lado, o trabalho produtivo, remunerado, com van-
tagem e dominio masculino; de outro, a mulher com menos direitos
e vantagem, muitas vezes exercendo a mesma fungdo. O trabalho
doméstico e de cuidados exercidos pela forca de trabalho feminina
¢ visto pela economia tradicional como trabalho improdutivo, logo,
invisivel ou ndo-trabalho. A mulher assume multiplos compromis-
sos e responsabilidades ao longo dos 365 dias para garantir a repro-
ducdo, ou seja, a continuidade da vida humana e a sustentabilidade
de uma determinada sociedade. O termo sustentabilidade aqui ¢ in-
terpretado como fator integral, envolvendo um conjunto de aspectos
primordiais para a manutencao da qualidade da vida humana, como
o trabalho, a familia, a educagdo, a saude, o lazer e outros.

No trabalho invisivel ou ndo pago, a mulher doa sua energia
e duplica seu tempo para cuidar da familia, das criangas, dos enfer-
mos e dos idosos (Fernandez, 2018). Isso pode ser constatado em
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entrevista com as mulheres vendedoras de lanches no centro da ci-
dade de Sdo Gabriel da Cachoeira, no Amazonas, no caso da senhora
Marizete, nome ficticio, de 41 anos de idade, do povo Baniwa, mae
solteira, que expde a seguinte narrativa:

Deixo o ponto de venda, por volta das 13 horas, assim que
chego em casa, lavo roupas, limpo a casa; as 18 horas pre-
paro o jantar e descanso uns 30 minutos. Em seguida, ja co-
mego a preparar o recheio de frango e carne moida, e suco
tambeém, eu deixo tudo pronto para o dia seguinte. E vou
dormir ou descansar, por volta das 22 horas. As 4 horas da
manha acordo e comego a preparar os lanches, sempre chego
aqui, no ponto de venda as 7:30 horas da manha. Trabalho de
segunda a sabado. Fago isso para poder me manter e ajudar o
estudo do meu filho (entrevistada: Marizete Baniwa, 2024).

Observa-se que Marizete Baniwa, além das seis horas de tra-
balho nos centros da cidade, praticamente tem mais seis horas, ou
até mais, dedicadas ao trabalho doméstico e de cuidado. Durante
esse tempo, ela lava roupa, limpa a casa, cuida e acompanha a tarefa
escolar do filho, realiza compras e prepara os lanches para a comer-
cializacdo. Assume a responsabilidade de ser mae e pai a0 mesmo
tempo. E perceptivel a ineficiéncia das politicas publicas no que diz
respeito a valorizag@o e ao incentivo as atividades econdmicas das
mulheres indigenas. As vendedoras de lanches e de artesanato no
centro da cidade de Sdo Gabriel da Cachoeira trabalham sem a pro-
te¢do do Estado, sem usufruir de direitos sociais e de cidadania.

Figura 1 e 2: vendedoras de lanche no centro da cidade de Sdo Gabriel da
Cachoeira/AM - 2024. Fotos: Jurandir Farias da Silva, 2024.
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Mulheres Indigenas da Cidade de Sao Gabriel Da Cachoei-
ra— AM

Ha familias em que a mulher € a principal responsavel pela
subsisténcia do nucleo familiar, seja por meio da venda de artesa-
nato, lanches, do trabalho formal em instituicdes governamentais,
ndo governamentais ¢ em empresas privadas. Algumas mulheres,
em parte, t€ém apoio na renda proveniente de programas sociais do
Governo Federal, como o Bolsa Familia e outros.

Hé mais de 30 anos, a educagao escolar ¢ um dos principais
motivos da migracao das familias das comunidades para a cidade de
Sao Gabriel da Cachoeira. Nos primeiros momentos, a procura foi
principalmente pelo nivel de Ensino Médio, que, na época, ndo ha-
via nas comunidades. Atualmente, no municipio de Sdo Gabriel da
Cachoeira, a oferta de Ensino Médio esta mais acessivel.

A intensa reivindicagdo das liderangas indigenas nos primei-
ros anos dos anos 2000 resultou na criagdo de escolas matrizes, que
oferecem o ensino basico completo. E o exemplo das comunidades
de Taracua, lauareté, Pari Cachoeira e Assuncdo do I¢ana, localiza-
das na TI Alto Rio Negro, ou seja, sdo comunidades-sede, de maior
concentracdo populacional e com a presenca da estrutura fisica dos
salesianos e das salesianas, onde funcionava o sistema de internato.
Posteriormente, em algumas comunidades, foram implantadas as cha-
madas salas anexas de Ensino Médio, vinculadas a Escola Matriz.

Recentemente, a migragdo das familias para a cidade de Sao
Gabriel da Cachoeira se intensificou por inimeros motivos, mas,
em relacdo a educagdo escolar, ocorre principalmente pela busca de
Ensino Superior para os filhos. Ao se estabelecerem na cidade, a
familia, seja do povo Tukano, Baniwa, Tariano, Desana, Kuripako
ou outros, traz consigo sua tradi¢do, crengas, arte, danga, musica,
costumes, conhecimentos, saberes e a lingua paterna, entre outros,
para o espaco urbano. Essas tradi¢des sdo evidenciadas na venda
de produtos da roga (farinha, beiju, tapioca, manigoba, tucupi), na
culinaria (quinhapira), nos eventos da Festribal (danca de Karigu,
Mawako, Kapiwaya, Japurutu) e na venda de artesanato. Sao formas
de manifestacao cultural dos povos indigenas do Alto Rio Negro.

O resultado do trabalho da roga dos indigenas ocorreu em
2006, por exemplo, numa pequena feira improvisada, conhecida
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como “Produtos direto da roga”. A experiéncia surgiu a partir do
apoio do Instituto Socioambiental - ISA” ¢ da Federagdo das Organi-
zagoes Indigenas do Rio Negro - FOIRN®. A pequena feira de produ-
tores indigenas foi instalada em uma casa comunitaria, coberta com
palha de carand, proximo ao estadio de futebol, chamado Quirinao.

A atividade era realizada aos domingos, quando familias de
diversas etnias se reuniam para a comercializagdo de produtos agri-
colas, bebidas e alimentos tradicionais. Além dos produtos da roga,
os feirantes indigenas também apresentavam as dangas tradicionais,
como Karigu, Mawako e outras. Era um momento de celebragio
pelo trabalho, encontro de parentes e fonte de renda familiar.

Na cidade de Sao Gabriel da Cachoeira, ha algumas associa-
¢oes de mulheres, como, por exemplo, a Associacdo das Artesas In-
digenas (ASSAI), voltada para a produgédo e venda de artesanatos,
as chamadas biojoias. H4 também a Associacdo Indigena do povo
Tuyuka, uma associagdo que envolve homens e mulheres e promo-
ve, todos os finais de semana, a venda de comidas e bebidas tradi-
cionais. Ja a Associa¢do Cultural de Artesas das Senhoras Baré do
Alto Rio Negro se dedica a producao e venda de artesanatos, como
biojoias, colares, pulseiras, brincos, porta-joias, bolsas e outros.

Sobre o associativismo feminino indigena, pontua Torres
(2024, p. 270) que ““a organizagdo delas, por meio de grupos ou as-
sociativismo, tem contribuido para o seu empoderamento no ambito
da economia feminista com geracdo de renda. Elas sdo organismos
vivos e corpos de trabalho...”. Segundo a autora, as mulheres indi-
genas “foram submetidas a siléncios e exclusdes no campo das cién-
cias e da producao de conhecimento no Oriente, desde os primordios

7 Desde 1994, o ISA atua ao lado de comunidades indigenas, quilombolas, e extrativistas, seus
parceiros histoéricos, para desenvolverem solugdes que protejam seus territorios, fortalegam
sua cultura e saberes tradicionais, elevem seu perfil politico e desenvolvam economias
sustentaveis. O ISA é uma Oscip — Organizagdo da Sociedade Civil de Interesse Publico.
Possue equipes ¢ escritorios permanentes em Sao Paulo, Distrito Federal e quatro estados
amazonicos, além de compromissos de longo prazo com parceiros nas regides do Vale do Ri-
beira, Xingu e Rio Negro. Disponivel em; https://www.socioambiental.org/sobre#:~:text=A-
tuamos%20desde%201994%20a0%20lado,pol%C3%ADtico%20e%20desenvolvam%20
economias%20sustent%C3%A 1veis. Acesso: 16 de janeiro de 2025, as 17:30 min.

8 AFOIRN ¢ uma organizag¢ao indigena, sem fins lucrativos, fundada em 30 de abril de 1987.
Representa 24 povos indigenas, sua jurisdigdo abrange trés municipios: Barcelos, Santa Isabel
do Rio Negro e Sao Gabriel da Cachoeira, no Estado do Amazonas. A Federagdo, além da
fun¢ao de Controle Social de politicas publicas, “articula acdes em defesa dos direitos e do de-
senvolvimento sustentavel de 750 comunidades indigenas” no Rio Negro, a “regido mais pre-
servada da Amazonia”. Reconhecida como de utilidade publica pela Lei N° 1831 de dezembro
de 1987. Disponivel em: https://foirn.org.br. Acesso: 19 de junho de 2023, as 10 horas.
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do projeto de colonizagdo portuguesa na Amazoénia” (Torres, 2024,
p- 265). Seu trabalho ¢, sobretudo, voltado para o reconhecimento de
seus saberes ¢ para que elas se livrem das sombras que as ocultaram
ao longo da historia.

As artesds comercializam seus produtos diariamente e, para
isso, procuram lugares de maior circulagao de pessoas, como a feira
municipal e alguns pontos estratégicos proximos ao centro da cida-
de. Até o momento, ndo conseguiram um espaco adequado e digno
para expor seus produtos ao publico. Como pode ser conferido nas
Figuras 3 e 4, apresentadas a seguir, a arte feminina continua invisi-
vel aos olhos das autoridades locais, o que inviabiliza que as mulhe-
res almejem voos mais altos.

= <,

Figura 3 e 4: Artesds vendendo seus produtos em
Sdo Gabriel da Cachoeira/AM- 2024. Fotos: Jurandir Farias da Silva, 2024.

.

As mulheres indigenas de Sao Gabriel da Cachoeira, sejam
artesas, roceiras, lavadeiras, vendedoras de lanches, trabalhadoras
domésticas, enfermeiras, cuidadoras da familia, professoras ou tan-
tas outras, t€m em comum a sobrecarga de trabalho. Muitas sdo as
primeiras a acordar e as ultimas a dormir.

Na perspectiva da economia feminista, 0 modelo economico
atual, além de reproduzir desigualdades de género, ignora o trabalho
e o sacrificio feminino. O debate sobre a economia feminista deve
ser intensificado junto as associagdes que as representam. Langar
luz sobre o trabalho feminino invisibilizado pelo modelo econémico
vigente e pela sociedade em geral € urgente e necessario.
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3As Mulheres Vendedoras de Lanches no Centro da Cida-
de de Sao Gabriel da Cachoeira

A abordagem da economia feminista permite compreender o
conciliamento entre o trabalho doméstico e de cuidados com a ati-
vidade econdmica da mulher indigena na cidade de Sao Gabriel da
Cachoeira, em especial as vendedoras de lanches e artesas. Algumas
delas, conforme constatado por meio de entrevistas, possuem forma-
¢do de nivel médio, técnico ou superior, mas encontraram na venda
de lanches e de artesanato o meio de garantir sua renda.

A economia tradicional naturaliza, nas sociedades, a existén-
cia de dois tempos: o tempo de trabalho, correspondente ao tempo
de produgdo ou remunerado, e o tempo improdutivo ou ndo remune-
rado. O tempo improdutivo incluiria o lazer, as atividades domésti-
cas, os cuidados pessoais, com criangas, enfermos e idosos, além de
tarefas como ir ao mercado, deixar e buscar filhos na escola, entre
outras. Este ultimo ¢ considerado pela economia tradicional como
ndo trabalho, secundario ou subordinado ao tempo de trabalho (Fer-
nandez, 2018).

Foram realizadas entrevistas com algumas vendedoras de lan-
ches no centro da cidade de Sao Gabriel da Cachoeira, cujas nar-
rativas passamos a analisar. A indigena do povo Baré, Yei Jhonask
Lopes Placido, de 30 anos, revela o seguinte:

Sou graduada em Administragdo, porém nao consigo empre-
go formal, porque ¢ dificil aqui na cidade. Trabalho como
vendedora de lanches para sustentar meus filhos. Foi esse
o trabalho que encontrei para manter minha familia, o0 meu
sustento. Sou mae solteira, tenho dois filhos para criar e tra-
balho porque ¢ preciso. (entrevista realizada, 2024).

A narrativa da indigena do povo Baré evidencia a sujei¢do da
mulher ao trabalho informal como meio de sustento da familia. Para
a mae solo, o tempo de trabalho e a responsabilidade sdo dobrados,
uma vez que assume a chefia do lar. E o caso de Yei Jhonask Lopes
Placido, que, além de sustentar os filhos, divide o rendimento obtido
com a venda de lanches com varios irmaos que moram na mesma
casa, 0 que aumenta o consumo e as despesas, completou a entre-
vistada.

-93-



Outra narrativa € a da vendedora de lanches, também do povo
Baré, Marila Rodrigues de Souza, de 49 anos. Vejamos:

Eu tenho Ensino Médio completo, sou casada e moramos em
cinco pessoas na nossa casa. Comecei a trabalhar aos 14 anos
de idade com as freiras e, depois, passei a trabalhar em lojas.
A partir de 2011, comecei a vender lanches como ambulante
aqui no centro da cidade. Meu marido, na maior parte do
tempo, estd ausente porque trabalha como motorista fluvial.
(entrevistada, 2024).

A fala de Marila Rodrigues de Souza revela o protagonismo
feminino indigena de Sdo Gabriel da Cachoeira, expresso tanto na
insercdo da mulher nas atividades de geracdo de renda quanto no
compromisso com os afazeres domésticos e a manutencdo do na-
cleo familiar. Sobre esse aspecto, Torres (2007, p. 12) destaca que
“nas sociedades indigenas da Amazdnia, a familia e as relagdes que
dela resultam constituem-se no elemento organizador da economia.
A divisdo sexual do trabalho € o suposto da produg¢ao e tem nas ativi-
dades femininas o ponto basilar da organizagdo do trabalho”. Nesse
contexto, fica evidente a condi¢ao monoparental feminina, em que a
mulher assume a chefia da familia e se torna a principal responsavel
pelo sustento da casa e dos filhos. E o que revela a indigena Baré,
Yei Jhonask Lopes Placido, nos seguintes termos:

Com esse trabalho de venda de lanches aqui no centro da
cidade, eu consigo o dinheiro para pagar o aluguel, comprar
o rancho, os uniformes e os materiais escolares dos meus
filhos. Também consigo adquirir os ingredientes para prepa-
rar os salgados, trigo, fermento, ovos, e as polpas de frutas
para fazer sucos. E assim segue a minha rotina” (entrevista,
2024).

Segundo Fernandez (2018), o trabalho doméstico/invisivel,
ndo foi s6 um pressuposto da economia classica, mas também da so-
ciologia, que justificaram a divisdo sexual do trabalho entre mascu-
lino (marido) e feminino (esposa). Dessa forma, completa a autora:

Enquanto ao homem caberia o exercicio da fungdo instru-
mental de provedor da casa e ganha-pao da familia, a mulher
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caberia a fungdo expressiva enquanto cuidadora da casa, dos fi-
lhos e do préprio marido, com a correlativa distribui¢do de afe-
tos e emocdes aos membros da casa (Fernandez, 2018, p. 571).

Prossegue essa autora chamando a atencao para os condicio-
nantes do trabalho invisivel das mulheres, fato que contribui para
as desigualdades de género. Aponta a necessidade de valorizagao e
relevancia social do trabalho da mulher nos seguintes termos:

Ao langar luz sobre as condicionantes e as caracteristicas do
trabalho invisivel, ndo remunerado, as analises da economia femi-
nista tém pretendido explicitar, por um lado, quao importantes sdao
as mulheres que o executam para a provisao de bem-estar de suas
familias e, portanto, por extrapolacdo, para o bem-estar social (Fer-
nandez, 2018, p. 571).

A jornada de trabalho das mulheres vendedoras de lanches
comega cedo, por volta das 4h, com o preparo dos alimentos para a
venda e o café da manha dos filhos. As 7h, elas se deslocam para o
ponto de venda, no centro da cidade, onde permanecem até as 13h,
horéario em que conseguem comercializar a maior parte dos produ-
tos. O periodo da tarde é dedicado as atividades domésticas e ao cui-
dado da familia. Assim, a rotina de trabalho e de responsabilidades
se repete ao longo da semana. Sobre esse aspecto, Marila Rodrigues
de Souza, do povo Bar¢, explica:

Eu acordo as 4h da manha. Comego a fritar os salgados. As 7
horas da manha saio da minha casa, vou no ponto onde fico
vendendo meus salgados até por volta das 13 horas da tarde,
e depois volto pra casa, primeiro almogo. Depois comego
cuidar da casa, lavar roupa ¢ outras coisas. Vejo a tarefa da
escola de minhas filhas, ajudo quando puder. A noite deixo
pronto os salgados para fritar e assim vou indo todos os dias
(entrevista, 2024).

O cotidiano da mulher indigena, como vendedora de lanches
e cuidadora da familia, evidencia a critica da economia feminista a
economia tradicional, que se restringe apenas ao trabalho de merca-
do ou remunerado. Esse modelo marginaliza e invisibiliza o trabalho
doméstico e de cuidados exercido pela maioria das mulheres, como
se o trabalho remunerado fosse, por si s, a solugdo para todas as
necessidades e problemas da familia.
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Consideracoes Finais

Esta pesquisa examinou o tema da economia feminista no
contexto do trabalho informal de mulheres indigenas de Sao Ga-
briel da Cachoeira. Discutimos os pardmetros da economia tradi-
cional como forma de invisibilizar o trabalho das mulheres. A con-
traposi¢do ou a critica da economia feminista em relacdo ao modelo
de economia tradicional ndo tem como ponto de partida o trabalho
morto e o trabalho produtivo como dispares.

As mulheres recebem um tratamento desigual no ambito da
categoria trabalho. O trabalho doméstico e de cuidados familiares ¢
considerado trabalho morto pela Sociologia do Trabalho. E conside-
rado trabalho somente aquele que contribui para a riqueza do pais,
que ¢ o chamado trabalho produtivo, enquanto o trabalho doméstico
e de cuidados ¢ invisivel para a economia tradicional.

A luz da perspectiva da economia feminista, foi possivel
constatarmos a presenca da mulher indigena no processo de
desenvolvimento da economia da cidade de Sao Gabriel da
Cachoeira. As mulheres indigenas vendedoras de lanches e artesas
sdo um dos exemplos da condicao indissocidvel do trabalho domés-
tico e de cuidados com a atividade econdmica. Constatamos, tam-
bém, a presenga da mulher como a tnica responsavel pela economia
do seu grupo familiar. Para essas mulheres de familias monoparen-
tais, ha sobrecarga em todas as atividades realizadas por elas, seja no
que diz respeito a educacao e saude dos filhos, atividades escolares,
renda, aquisi¢cdo de bens materiais e outros. Uma realidade que, na
maior parte, impede a mulher de dar continuidade aos seus estudos,
0 que contribui para o ndo acesso a outros trabalhos profissionais.
Conforme manifestado por algumas entrevistadas, estar vendendo
lanche na beira e na esquina das avenidas, no centro da cidade, ndo
¢ uma opg¢ao, mas realmente nao ha outra escolha.

Esta pesquisa revela que ha necessidade de maior dissemi-
nagdo da perspectiva da economia feminista no meio feminino,
nas escolas e associacdes representativas indigenas de Sdo Ga-
briel da Cachoeira, para que nenhum direito fique de fora da luta
de emancipacdo da mulher indigena do Alto Rio Negro. E preciso
que haja politica ptblica especifica para a valoriza¢do e incentivo
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as atividades de renda familiar da mulher indigena, moradora no
espago urbano. As vendedoras de lanches, artesds e outras precisam
de condigoes de trabalho adequadas e de dignidade para que possam
obter um resultado satisfatorio e oferecer um ambiente agradavel
aos clientes.
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PROTAGONISMO DAS MULHERES NADAHUP
NO ALTO RIO NEGRO:
INVISIBILIDADE E DISCRIMINACAO

Suely Diana Ambrozio Oliveira Lobo!
Odenei de Souza Ribeiro?

Introduciao

Os povos Nadahup, que englobam os Hupd’dh, Yuhupdéh,
Daw, Nadéb, Nukak e Kakwa, habitam os rios Papuri, Tiquié e Uau-
pés, no Alto Rio Negro, noroeste da Amazonia brasileira, em territo-
rios que refletem uma historia de resisténcia cultural frente a proces-
sos coloniais iniciados no século X VII. Classificados pela Fundagao
Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI) como grupos de recente
contato, os Nadahup caracterizam-se pela mobilidade seminémade,
pelo manejo sustentavel da floresta e por uma cosmologia que vin-
cula narrativas miticas a relagdo com o ambiente. Athias (1995, p.
140) argumenta que “os Hupdah preservaram praticas xamanicas e
rituais frente as pressoes coloniais que remontam aos primeiros con-
tatos europeus no Alto Rio Negro”. Essa trajetoria de resisténcia,
que se estende desde as expedig¢des portuguesas as ameagas contem-
poréneas, como a polui¢do por garimpo nos igarapés, € central para
compreendermos o protagonismo cultural feminino das mulheres
Nadahup.

Este texto foca nas mulheres Nadahup do acampamento Para-
wari, localizado a 10 km do municipio de Sao Gabriel da Cachoeira,
Amazonas, onde cerca de 200 pessoas vivem em tendas de lona azul,
enfrentando condi¢des adversas marcadas por chuvas que inundam
o chdo de terra, com a auséncia de saneamento basico e barreiras
ao acesso a saude, a educacido diferenciada e a terra demarcada. Ao
examinar o cotidiano dessas mulheres, constatamos que a opressao

1 Do povo Baré. Mestra em Sociedade ¢ Cultura na Amazonia pela Universidade Federal do
Amazonas.

2 Doutor em Sociedade e Cultura na Amazonia pela Universidade Federal do Amazonas.
Professor da Universidade Federal do Amazonas.
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enfrentada por elas ndo se restringe a dimensao étnica, mas se ma-
nifesta na sobreposicdo de desigualdades estruturais baseadas em
género, classe, territorio e colonialidade. As formas de violéncia e
invisibilidade vivenciadas no acampamento Parawari se inscrevem
em um cendrio mais amplo de negacao historica do direito a terra, a
cidadania plena e ao reconhecimento politico dos saberes indigenas,
com especial impacto sobre as mulheres.

A partir de uma abordagem qualitativa, ancorada na etnogra-
fia e no uso de entrevistas semiestruturadas com uma lideranga fe-
minina Nadahup, este trabalho propde refletir sobre como essas mu-
lheres constroem praticas de resisténcia em meio a negagao historica
de seus direitos. O foco recai sobre a atuacdo das mulheres como
mediadoras da cultura, defensoras da memoria e sujeitas politicas
em contextos marcados por deslocamento e exclusdo.

Torres (2023), ao analisar comunidades ribeirinhas e indige-
nas na AmazoOnia, destaca que as mulheres da floresta exercem pa-
pel fundamental na producdo e transmissao dos saberes tradicionais,
sendo guardids da memoria coletiva e da organizacao social. Em sua
etnografia com a comunidade Santa Rita de Céssia, em Parintins,
a autora observa que “as mulheres tém capacidade de se organizar
comunitariamente, participando ativamente de empreendimentos
sociais e exercendo controle social no interior das comunidades”
(ibidem, 2023, p. 19). Essa leitura ressoa nas praticas de resisténcia
observadas entre as mulheres Nadahup do Parawari, que, mesmo
em condi¢des adversas, seguem articulando saberes, protegendo o
territorio e reivindicando seus direitos.

A analise aqui proposta se insere, portanto, no campo das dis-
cussoes interseccionais sobre género, territorio e politica na Ama-
zOnia, ¢ pretende evidenciar que as praticas dessas mulheres nao se
limitam a esfera doméstica ou cultural, mas as reconhecem também
como sujeitas ativas de producdo de vida e de enfrentamento das
violéncias simbolicas e materiais impostas pela colonialidade. Se-
gundo Torres (2023, p. 9), o protagonismo feminino na Amazonia
expressa uma cultura que vai além dos limites espaciais, temporais e
étnicos, refletindo um modo singular de ser e estar no mundo.

Este estudo assume fundamental importancia para as epis-
temologias femininas indigenas, com destaque para a organizacao
Nadahup como protagonistas na manutencdo das identidades e na
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reivindicagdo por politicas publicas que considerem sua realidade.
A experiéncia etnografica aqui relatada, ao ser articulada com os
aportes teoricos de autoras da regido, pretende fortalecer uma leitura
decolonial que reconheca as mulheres indigenas como produtoras de
saber e ndo apenas como objetos de pesquisa.

Identidade, Territorio e Pertencimento

A identidade dos povos indigenas do Alto Rio Negro, como os
Nadahup, ¢ construida de maneira intrinseca aos seus territorios de
origem, a seus modos de vida tradicionais e a suas redes de parentes-
co e espiritualidade. A ruptura desse elo, provocada pela migragao
forgada para o contexto urbano de Sao Gabriel da Cachoeira, afeta
profundamente a autopercepgao, os vinculos sociais e a continuida-
de de praticas culturais essenciais para a reproducdo identitaria.

Ouvimos, em entrevista, algumas mulheres para sabermos so-
bre seu pertencimento étnico e territorial, ou seja, como elas se apre-
sentam ¢ se reconhecem dentro do povo Nadahup. Indagamos Péro-
la sobre qual ¢ a filiagdo linguistica e obtivemos a seguinte resposta:

Minha mae faz parte do tronco linguistico que ¢ o povo Na-
dahup. A minha identidade ¢ o mesmo tronco linguistico do
meu povo Daw, Hupdah, Yupideh. (Entrevista, 2025).

Observe-se que Pérola se identifica com o tronco linguistico
Nadahup. Isso confirma a centralidade da lingua e dos vinculos an-
cestrais como mediadores da identidade étnica. Como observa Assis
(2001), no Alto Rio Negro a autoidentificacdo ndo se dd meramente
pela autodenominacgao tribal, mas pela filiacao a redes linguisticas
e de parentesco que estruturam a organizacao social ¢ a cosmologia
dos povos indigenas.

Segundo Bertoli (2021), nas migrac¢des indigenas do Rio Ne-
gro as mulheres exercem papel central na preservacao das marcas
identitarias, especialmente pela continuidade da lingua e das prati-
cas culturais no ambiente doméstico e comunitario, que se torna um
espago de resisténcia frente a urbanizacao forcada.

Nesse sentido, a fala de Pérola revela que a identidade Nadah-
up se mantém viva ndo apenas na memoria, mas na pratica cotidiana,
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na fala e nos gestos culturais que resistem a pressdo de assimilagao
imposta pelo espago urbano.

O pertencimento Nadahup ¢ articulado por meio da memoria
coletiva. E o que revela Pérola nos seguintes termos:

O povo Daw comegou a surgir no rio Unixi através de uma
briga. Eles acharam que era o povo Yanomami, mas nao era;
depois descobriram que se tratava do povo Nadub, do mesmo
tronco linguistico Nadahup. Entdo brigaram 14 e perderam a
guerra. O povo Daw perdeu contra o povo Nadub e, em seguida,
subiu o beiraddo do rio Negro, saindo do rio Unixi e atravessan-
do para a beira do Marié. Chegando a cabeceira do Mari¢, eles
iam descendo o beiraddo do rio, e mais adiante conseguiram
atravessar em uma canoa, com ajuda de outros parentes, para
o lado direito do Marié. Subiram o rio Negro sempre pela flo-
resta, na margem direita, até encontrarem um igarap¢ chamado
Einego, onde fizeram a primeira moradia. Foi nessa localidade,
nesse territorio, que o povo Daw comegou a ocupar, mas sem-
pre dentro da margem. (Entrevista, 2025).

Essa narrativa detalhada reconstroi a trajetoria do povo Daw,
conectando o passado ao presente e legitimando sua ocupagao terri-
torial. A narrativa de Pérola, ao conectar a migragdo a demarcagao
reconhecida pela FUNALI, posiciona o pertencimento como um ato
politico que desafia a exclusao historica.

As dinamicas de identidade, territorio e pertencimento ar-
ticuladas por Pérola revelam uma resisténcia multifacetada, que
combina a preservagao cultural com a luta politica. A demarcagio
territorial reconhecida pela FUNAI ¢ um marco dessa resisténcia,
mas a entrevistada também aponta desafios persistentes, como in-
vasOes que ameacam a caga ¢ a pesca. A fala de Pérola, ao enfatizar
o didlogo com os invasores, sugere uma resisténcia negociada, que
busca preservar o territorio sem confronto direto — estratégia que
Bertoli (2021) identifica como caracteristica da agéncia feminina no
rio Negro.

Papel das Mulheres Nadahup na Resisténcia

As mulheres Nadahup desempenham um papel central na
resisténcia cultural, politica e simbdlica de seu povo, articulando
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praticas tradicionais com a luta por novos espacos de poder em con-
textos de marginalizacdo historica e contemporanea. Esta analise,
fundamentada na narrativa de Rubi, explora o papel dessas mulheres
na preservacao da cultura e da identidade Nadahup, na resisténcia
diante das dificuldades atuais e nas transformagdes em seus papéis
sociais ao longo do tempo. A entrevistada afirma que:

O papel das mulheres Nadahup ¢ continuar valorizando a
sua cultura. Por exemplo, as mulheres Nadahup continuam
fazendo seu caxiri, cuidando das criangas, respeitando os
maridos e respeitando os mais velhos. Mas também houve
mudancas um pouco, né. Hoje em dia, as mulheres Nadah-
up tém que se autoidentificar, que nds, mulheres, podemos
ter também nossos direitos iguais aos dos homens, direitos
iguais; que ndo podemos soé trabalhar cuidando das criangas.
Nao ¢ facil esse desafio, ainda ¢ uma luta muito grande, mas
nés, mulheres, temos que resistir ¢ afirmar que as coisas mu-
daram também. (Entrevista, 2025).

Essa fala encapsula a dualidade entre a manutengdo de prati-
cas tradicionais ¢ a busca por igualdade de género, que posiciona as
mulheres Nadahup como guardias da memoria coletiva e agentes de
transformacao social.

O feminismo decolonial, conforme articulado por Torres
(2024), oferece uma lente para compreender essa resisténcia. Torres
argumenta que as mulheres indigenas enfrentam uma tripla subal-
ternizagdo — por género, etnia e classe — e resistem por meio de
praticas como o artesanato e a “pedagogia do afeto” (ibidem, p. 6).
A produgdo de caxiri, uma bebida fermentada central nos rituais Na-
dahup, ¢ um exemplo paradigmatico dessa resisténcia cultural.

A preservacao cultural pelas mulheres Nadahup € um proces-
so dindmico que envolve a reprodugdo de praticas materiais e imate-
riais essenciais a identidade étnica. Como destaca Bertoli (2021) em
sua analise das mulheres indigenas do rio Negro, as praticas rituais
lideradas por mulheres sao atos de resisténcia que fortalecem a coe-
sdo comunitaria frente as pressdes aculturativas.

A luta por direitos iguais, mencionada pela nossa entrevistada
— “no6s mulheres podemos ter também nossos direitos iguais aos
dos homens” —, revela uma resisténcia politica que transcende o

-103 -



ambito doméstico. Essa autoidentificagdo como sujeitos de direito
reflete o que Anzaldia (1987) denomina “consci€ncia mestiga”, uma
capacidade de navegar entre mundos culturais distintos, adaptando
tradicdes sem perder a esséncia identitaria.

Torres e Oliveira (2012) chamam a atengao para o fato de que
as mulheres indigenas enfrentam violéncias estruturais que limitam
sua autonomia, mas também criam estratégias de resisténcia, como
a ocupacao de espacos antes dominados por homens. A entrevista-
da, ao afirmar que “nao podemos trabalhar, ndo s6 cuidar de crian-
¢a”, desafia a divisao sexual do trabalho que confina as mulheres ao
espaco doméstico, uma logica que, segundo Mies (1986), sustenta
a acumulagdo patriarcal em sistemas coloniais. Essa resisténcia ¢é
particularmente significativa em um contexto em que os Nadahup
enfrentam estigmas que os posicionam como “menos civilizados”,
como argumenta Assis (2001). As mulheres, ao perpetuarem prati-
cas culturais e reivindicarem novos papéis, redefinem a identidade
de seu povo, desafiando narrativas de marginalizagao.

A resisténcia feminina Nadahup diante das dificuldades atuais
¢ igualmente complexa, marcada pela luta contra o patriarcado in-
terno e a exclusdo social em contextos urbanos. Rubi, ouvida em
nossa pesquisa, discorre sobre o preconceito desferido as mulheres
Nadahup nos seguintes termos:

Os homens nao querem que a mulher tenha voz, né? Entao,
esse ¢ o maior desafio para ocupar espago, porque o homem
ndo quer que a gente ocupe dois espacos. Essa ¢ uma dificul-
dade que a gente vai ter dentro desse povo. Mesmo assim, a
gente ndo desiste, ¢ o nosso direito ocupar. Hoje em dia ndo
¢ mais hora de ficar cuidando s6 das coisas dentro de casa.
Entdo, nos temos que resistir, né? Lutar pelo nosso direito, nos
mulheres, para o bem viver da nossa sociedade, dentro da nos-
sa comunidade, como mulheres Nadahup. (Entrevista, 2025).

Essa fala evidencia uma tensdo central: a resisténcia ao pa-
triarcado interno, na medida em que os homens Nadahup resistem a
ressignificagdo dos papéis femininos e a luta delas por cidadania em
um contexto de marginalizacao estrutural.

A perspectiva de Crenshaw (1989) sobre interseccionalidade
¢ crucial para compreendermos essa resisténcia. As mulheres Na-
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dahup enfrentam opressdes que se cruzam em sua condigdo de gé-
nero, etnia e classe, particularmente em contextos urbanos, como o
acampamento Parawari, descrito em outros momentos da entrevista
como precario ¢ desumanizante. Hooks (2000) argumenta que o fe-
minismo deve abordar essas opressoes de forma integrada, numa
abordagem que ilumine a luta das mulheres Nadahup para ocuparem
espago.

Bertoli (2021) destaca que as mulheres do rio Negro criam re-
des de solidariedade para enfrentar adversidades, como a violéncia
patriarcal e a exclusdo social, uma dinadmica refletida na determi-
nacdo da entrevistada em “nao desistir”. Essa resisténcia pratica se
manifesta na ocupagdo de cargos de lideranga, como professoras e
agentes de satide, que fortalecem a comunidade e promovem o bem
viver — conceito que, segundo Acosta (2016), prioriza a harmonia
comunitaria e territorial sobre a 16gica individualista capitalista.

As transformagdes nos papéis das mulheres Nadahup ao lon-
go do tempo refletem uma transi¢do de responsabilidades domés-
ticas para papéis de lideranga, impulsionada por mudangas sociais
e pelo acesso a educacdo. Rubi prossegue sua narrativa afirmando
que:

Hoje em dia eu percebo essa diferenca, de correr atrds do
que nos queremos. Houve uma mudanga muito grande. No
passado, era ir para a roga, acordar de manha, fazer mingau;
agora ndo. Houve essa mudanga: o homem tem que fazer
as coisas para que nos, mulheres, corramos atras dos nossos
direitos e do que queremos, né? Entdo, houve uma mudan-
¢a muito grande. Hoje em dia no6s somos professoras, junta-
mente com os homens; ndo é s6 mais cuidar da casa, da roga.
Nessa parte, mudou bastante: ocupar um espacgo, um cargo
de lideranga dentro da comunidade. (Entrevista, 2025).

Essa fala ilustra uma reconfiguragdo das relagdes de género,
em que as mulheres assumem papéis antes restritos aos homens, de-
safiando normas tradicionais e coloniais. A mudanga nos papéis das
mulheres Nadahup pode ser analisada por meio do conceito de “mo-
dernidade reflexiva” de Giddens (1990, p. 36), que descreve como
as sociedades tradicionais se adaptam as pressdes da modernizacgao,
redefinindo papéis sociais.
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No passado, as mulheres Nadahup estavam frequentemente
confinadas a papéis subordinados, reforcados por relagdes de domi-
nagdo impostas por missionarios e colonizadores, como descrito por
Assis (2001). Rubi reforga essa visdo ao mencionar que “no passado
era ir pra roga, acordar de manha, fazer mingau”, uma rotina que
limitava seu protagonismo. Contudo, a resisténcia feminina, confor-
me discutida por Torres e Oliveira (2012), permitiu que as mulheres
Nadahup desafiassem essas restrigdes, especialmente por meio da
educacdo e da participacdo em movimentos indigenas.

As mulheres Nadahup s3o agentes centrais na resisténcia
cultural, politica e simbdlica de seu povo, combinando a conservagao
de praticas tradicionais com a luta por novos espacos de poder. Sua
resisténcia enfrenta desafios significativos, como o patriarcado in-
terno e a exclusdo estrutural, mas também revela uma capacidade
transformadora que redefine a identidade Nadahup. A analise desse
papel prepara o terreno para a discussao sobre o acesso a direitos e
politicas publicas.

Direito, Politicas Publicas e Interculturalidade

A analise do acesso da comunidade Nadahup a direitos, poli-
ticas publicas e interculturalidade revela as tensdes entre as necessi-
dades especificas desse povo e as estruturas estatais que frequente-
mente perpetuam sua marginalizagdo. Esmeralda revela o seguinte:

Sobre Parawari, sim, o foco ali sdo as mulheres, tudo ¢€ a luta
delas, porque acompanham os homens, vém atras de receber
o Bolsa Familia, de desbloquear o cartdo do Bolsa Familia
ou de requerer o auxilio-maternidade. A realidade ¢ dura,
mas ¢ dessa forma que acabam ocupando o acampamento
Parawari. (Entrevista, 2025)

Essa fala sublinha o papel central das mulheres Nadahup na
busca por direitos sociais, enfrentando condigdes precarias que re-
fletem a exclusdo historica de seu povo. O acesso aos servigos de
saude e educagdo pela comunidade Nadahup ¢ marcado por barrei-
ras estruturais que perpetuam desigualdades historicas. A entrevista-
da descreve a situacdo no acampamento Parawari como um espago

- 106 -



de luta liderado por mulheres, que acompanham os homens para
acessar beneficios sociais, como o Bolsa Familia, em condi¢des ad-
versas. Essa precariedade é agravada pela exposi¢@o a doengas como
a malaria e pela inseguranga de pertences, como canoas ¢ rabeta, que
sao roubados no acampamento. Torres (2024) refor¢a que as mulhe-
res indigenas enfrentam violéncias estatais e étnicas, enraizadas na
colonialidade, que as excluem de politicas publicas.

No caso Nadahup, a falta de infraestrutura adequada no Para-
wari, descrito pela entrevistada como “feito de lona” e um ambiente
onde “somos considerados lixo humano na cidade de Sao Gabriel da
Cachoeira”, evidencia uma desumanizagdo que ecoa na analise de Fa-
non (2008) sobre a negacao da humanidade dos povos colonizados.

Esmeralda reforga essa marginaliza¢do ao afirmar que “mui-
tos voltam sem melhorar e levam um tipo de doenga para a comuni-
dade”, apontando para a ineficacia do sistema de saide em atender
as necessidades especificas dos Nadahup.

O ndo direcionamento das politicas publicas as necessidades
e valores culturais dos Nadahup revela uma lacuna significativa na
politica estatal. Esmeralda afirma que,

Ainda temos muito a percorrer para que as politicas publicas
respeitem nossas necessidades. Ja tivemos pequenos avan-
¢os, mas ainda ¢ um pouco dificil, né? Outros povos, como
os Yanomami, ja se beneficiaram de politicas publicas; os
povos Tukanos também. (Entrevista, 2025).

Essa percepcao de exclusdo, em compara¢ao com outros grupos
indigenas, reflete a marginalizagdo histérica dos Nadahup. A entrevis-
tada reforca essa exclusao ao descrever a situacao desde 1997, quando
os Nadahup comecaram a acampar a beira do rio, em Sao Gabriel da
Cachoeira, em condi¢des precarias, sem alojamento adequado.

As mudancas desejadas nas politicas de saude, educagdo e
protecao territorial refletem a necessidade de uma abordagem que
respeite a transitoriedade dos Nadahup e fortalega sua identidade
cultural. Ougamos Esmeralda mais uma vez:

O interesse do povo Hupdah nao é morar na cidade, € apenas
resolver problemas de documentagao, cartdes bancarios e de
programas de assisténcia social, receber dinheiro, comprar
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alguns pertences. [...] Precisamos de uma estrutura que ajude
a gente pelo menos a passar o tempo necessario na cidade
(Entrevista, 2025).

A resisténcia das mulheres Nadahup, como descrita pela
entrevistada, ¢ um fio condutor que conecta o acesso a servigos, o
respeito cultural e as mudangas desejadas. Sua luta no Parawari,
enfrentando condi¢des desumanas para garantir beneficios sociais,
¢ um exemplo de protagonismo que desafia a marginalizagdo estru-
tural. Essa resisténcia dialoga com a analise de Hooks (2000), que
enfatiza a necessidade de um feminismo interseccional que aborde
as opressoes de género, raga e classe.

O acesso da comunidade Nadahup a direitos e politicas pi-
blicas ¢ limitado por barreiras estruturais que perpetuam sua ex-
clusdo, particularmente no acampamento Parawari, onde as mu-
lheres desempenham um papel central na resisténcia. As politicas
publicas carecem de uma abordagem intercultural que respeite as
necessidades e valores culturais dos Nadahup, como a transitorieda-
de e a conexdo com o territorio.

A compreensdo de género como categoria analitica ¢ funda-
mental para problematizar as estruturas de poder que sustentam de-
sigualdades entre homens e mulheres nas mais diversas esferas da
vida social. Scott (1991) define género como uma forma primadria
de dar significado as relagdes sociais, sustentando que este conceito
esta diretamente vinculado as relagdes de poder e deve ser pensado
em articulagdo com outras categorias estruturantes, como classe, et-
nia, geragdo e territorio.

Essa perspectiva permite compreender que os marcadores
sociais ndo operam isoladamente, mas se entrecruzam, compondo
experiéncias multiplas de opressdo. No caso das mulheres indige-
nas, essa intersec¢do se revela de maneira intensa. Elas enfrentam a
colonialidade historica que racializou seus corpos e culturas, o pa-
triarcado que silencia suas vozes e a marginaliza¢do economica que
limita suas formas de sobrevivéncia. Barros (2017), ao discutir os
feminismos decoloniais na América Latina, enfatiza que o corpo ra-
cializado das mulheres indigenas se transforma em territorio politico
de resisténcia, memoria e produgio de sentido.

O contexto amazonico amplia essas complexidades. Como
aponta Torres (2005), pensar politicas publicas para mulheres ama-
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zonidas exige considerar as especificidades territoriais, culturais e
identitarias que permeiam suas vidas. As categorias classicas do fe-
minismo liberal ndo sdo suficientes para dar conta das praticas e lutas
de mulheres como as Nadahup. E necessario um olhar interseccional
e situado, atento as dinamicas locais e as praticas de resisténcia co-
tidianas, muitas vezes invisibilizadas pelo Estado e pela academia.

Consideracoes Finais

Este texto, fruto de nossa dissertagdo de mestrado, explorou
a luta das mulheres Nadahup no acampamento Parawari e suas vul-
nerabilidades como migrantes temporarias, oferecendo uma contri-
buicao significativa para o entendimento do protagonismo feminino
indigena. O percurso metodologico, que integrou entrevistas e ob-
servagdo participante, revelou a forca dessas mulheres na preserva-
¢do cultural, na luta por direitos humanos e indigenas e na constru-
cdo de um futuro digno.

Os resultados destacaram sua iniciativa em enfrentar vulne-
rabilidades como a discriminagdo, a precariedade habitacional e o
acesso limitado a servigos, em um contexto de politicas publicas fra-
geis e negligentes que desconsideram direitos basicos e indigenas.
As limitacdes da pesquisa apontam para caminhos de aprimoramen-
to, enquanto as perspectivas propostas refor¢am o potencial do tema
para informar politicas publicas inclusivas.

Em ultima analise, esta pesquisa celebra a resiliéncia das mu-
lheres Nadahup, cuja luta no Parawari por direitos humanos, como
moradia e saude, e por direitos indigenas, como a protecao territo-
rial, inspira reflexdes sobre justi¢a, interculturalidade e descoloniza-
¢do na Amazodnia.
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POLITICAS PUBLICAS DE GENERO PARA
MULHERES:
UM ESTUDO SOBRE AS PESCADORAS
SINDICALIZADAS DO SINDIPESCA EM
PARINTINS/AM

Kenned de Souza Brandao!
Francisco Alcicley Vasconcelos Andrade?
Fernanda Priscila Alves da Silva’

Introducao

As pescadoras de Parintins, no Estado do Amazonas, desem-
penham um papel essencial na economia local por meio da pesca
artesanal. Contudo, enfrentam desafios relacionados a desigualdade
de género e ao acesso limitado a direitos garantidos por politicas
publicas. A pesquisa sobre “Politicas Publicas de Género para Mu-
lheres” busca compreender o impacto dessas politicas na promogao
da igualdade de género e na autonomia das pescadoras sindicaliza-
das do Sindicato de Pescadores e Pescadoras Artesanais de Parintins
(SINDIPESCA).

Essa analise se entrelaca a ideia de Nhandecy, a Mae Terra
em Tupi-Guarani, que simboliza a interconexdo entre a mulher e a
natureza. Assim como Nhandecy sustenta e nutre todas as formas
de vida, as mulheres pescadoras, em sua relagdo com os rios € 0
meio ambiente, refletem essa conexdo vital. As pescadoras, enquan-
to parte da natureza, enfrentam nao apenas desafios praticos e eco-
ndmicos, mas também a necessidade de reafirmar seu lugar em um
sistema que, historicamente, busca invisibiliza-las.

1 Discente de Administragdo da Universidade Federal do Amazonas. Campus de Parintins.

2 Doutor em Ambiente e Sociedade pela Universidade Estadual de Campinas — UNICAMP.
Professor Adjunto da Universidade Federal do Amazonas. Campus de Parintins.

3 Doutora em Educagdo e Contemporaneidade pela Universidade do Estado da Bahia.
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Apesar de iniciativas governamentais como o Programa Na-
cional de Fortalecimento da Agricultura Familiar (PRONAF) ¢ o
Seguro-Defeso, as pescadoras enfrentam barreiras como burocra-
cia, preconceito de género ¢ falta de informacgdo. Nesse contexto,
a organizacao sindical emerge como um ator fundamental para a
promocdo dos direitos dessas mulheres. Este artigo apresenta uma
analise sobre a eficacia e o alcance das politicas publicas voltadas a
pesca artesanal e os desafios enfrentados pelas pescadoras.

Contextualizando a Importancia das Politicas Publicas de
Género

As politicas publicas de género sdo essenciais para promover a
inclusdo social e econdmica de mulheres em setores tradicionalmen-
te dominados por homens. Segundo Barroso (2019), essas politicas
sdo cruciais para empoderar mulheres, reduzindo desigualdades e
promovendo a autonomia econdmica. No entanto, Pedro (2018) des-
taca que a efetividade dessas iniciativas ¢ limitada por fatores como
normas culturais e institucionais que perpetuam a desigualdade.

As pescadoras de Parintins representam uma classe vulnera-
vel dentro do setor pesqueiro. Apesar de contribuirem significativa-
mente para a economia local, sdo frequentemente invisibilizadas em
discussodes sobre desenvolvimento sustentavel. Essa vulnerabilida-
de, porém, reforga sua conexao simbolica com a Mae Terra, uma vez
que a luta pela sobrevivéncia e pelo reconhecimento ¢ também uma
luta pela preservacdo do ambiente natural que sustenta suas vidas e
seu trabalho.

A pesquisa realizada voluntariamente pelos pesquisadores
do Instituto de Ciéncias Sociais, Educacgdo e Zootecnia (ICSEZ) da
Universidade Federal do Amazonas (UFAM Parintins), busca trazer
visibilidade as demandas dessas mulheres, destacando os desafios
enfrentados no acesso a direitos garantidos por politicas publicas.

O estudo adota uma abordagem qualitativa, utilizando entre-
vistas semiestruturadas e rodas de conversa com as pescadoras sin-
dicalizadas e liderangas do SINDIPESCA. Essa metodologia busca
capturar as experiéncias e percepgoes das pescadoras em relagdo as
politicas publicas e a seu impacto na vida cotidiana.
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Figura 1: Encontro com as mulheres Figura 2: Roda de Conversa com

sindicalizadas. Fonte: Autor, 2024.  as mulheres sindicalizadas. Fonte:
Autor, 2024.

1

Houve analises documentais de leis, teses, dissertagcoes, arti-
gos, regulamentos e programas governamentais voltados para a pes-
ca artesanal e a promocdo da igualdade de género. De acordo com
Minayo (2010), abordagens qualitativas sdo essenciais para com-
preender as nuances das relagdes sociais e institucionais que mol-
dam a experiéncia das mulheres na pesca artesanal.

No decorrer da pesquisa, obtivemos alguns resultados preli-
minares indicando que, apesar da existéncia de programas como o
PRONAF e o Seguro-Defeso, muitas pescadoras encontram dificul-
dades significativas para acessar esses direitos. Entre os principais
obstaculos estdo:

» Burocracia: procedimentos complexos que dificultam o
acesso aos beneficios.

» Preconceito de género: normas sociais que marginalizam
as mulheres no setor pesqueiro.

» Falta de informagfo: desconhecimento sobre os progra-
mas e como acessa-los.

A mobilizacdo sindical, promovida pelo SINDIPESCA, tem
desempenhado um papel crucial na conscientizagdo das pescadoras
sobre seus direitos e na reivindicagdo de politicas mais acessiveis.
Por meio de encontros e rodas de conversa, o sindicato tem promo-
vido maior visibilidade as demandas femininas no setor pesqueiro.
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Impacto e Desafios Futuros

A efetividade das politicas publicas para pescadoras depende
de esforgos conjuntos entre governo, sindicatos e sociedade civil.
Sorj e Gomes (2021) argumentam que politicas de género precisam
ser implementadas de forma integrada, considerando as especifi-
cidades culturais e econdmicas das comunidades atendidas. Nesse
sentido, a visdo de Nhandecy lembra-nos que a sustentabilidade e o
bem-estar das pescadoras estdo intimamente ligados a preservacao
dos recursos naturais e ao respeito pela sua relagdo simbodlica com
a natureza.

No entanto, desafios como a resisténcia cultural a mudanca
e a falta de recursos financeiros e humanos continuam limitando o
alcance dessas iniciativas.

Consideracoes Finais

A pesquisa sobre as pescadoras sindicalizadas do SINDIPES-
CA revela a importancia de politicas publicas inclusivas ¢ efetivas
para promover a igualdade de género no setor da pesca artesanal.
Apesar de avangos significativos, como a existéncia de programas
governamentais direcionados, ainda ha um longo caminho a ser per-
corrido para garantir o pleno acesso a essas politicas e a eficacia
delas.

A mobilizagdo sindical emerge como um elemento-chave para
a promocao dos direitos das pescadoras, proporcionando maior visi-
bilidade as demandas femininas. Contudo, é necessario um esforco
conjunto entre governo, sindicatos e sociedade civil para enfrentar
os desafios persistentes e garantir que as pescadoras possam exercer
plenamente seus direitos e fortalecer sua autonomia econdmica e
social.

Assim como Nhandecy ¢ fonte de vida e sustentagdo, as pes-
cadoras sdo parte essencial de um ciclo que conecta a sociedade a
natureza. O reconhecimento pleno de seu trabalho ¢ também um
reconhecimento da interdependéncia entre a humanidade e a Mae
Terra.
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MULHERES INDIGENAS NA UNIVERSIDADE:
ATRAVESSAMENTOS CULTURAIS E OS
DESAFIOS NO ENSINO SUPERIOR

Aucimara Souza do Nascimento*

Introducio

Nas ultimas décadas, houve significativos progressos na Edu-
cacdo Escolar Indigena, ensejando muitas possibilidades no ambito
académico. No entanto, as mulheres indigenas ainda enfrentam de-
safios para efetivar sua educagdo formal. Aqui se pretende fomen-
tar reflexdes quanto a presenca das indigenas nas universidades no
Brasil, discutindo também, a luz do levantamento teorico, a questao
da formacgao de professoras e professores indigenas no ambito do
Ensino Superior.

Por meio das leituras prévias para a fundamentagdo do pro-
jeto de pesquisa, perceberam-se outros atravessamentos relacionados
a formacao académica, problematicas para as mulheres indigenas na
universidade em diversos cursos de formagao, ndo apenas no ambito
da formagao de professores. Nesse sentido, tais discussoes sdao neces-
sarias e atuais na historia da educagdo brasileira, o que vem contribuir
com a producdo de novos conhecimentos, sendo necessario que os
resultados sejam ampliados e socializados para uma continua reflexao
¢ tomada de decisoes nas politicas publicas, avan¢ando nas discussoes
de género e formagao universitaria das mulheres indigenas.

As politicas educacionais no ambito da Educacdo Escolar
Indigena sao recentes, tendo como marco a Constituicdo Federal
(1988) e a Lei de Diretrizes e Bases da Educa¢ao Nacional (1996).
Alinhadas a isso, tém-se as pressdes do movimento indigena orga-
nizado pela garantia ao ensino superior, contemplando o acesso e
assegurando politicas de permanéncia. Contudo, os marcadores de
género tendem a se atenuar, sustentando a hipdtese de que esse fator

4 Mestranda em Educagdo da Universidade Federal do Amazonas.
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se reflete na escassez de mulheres protagonistas na formagao acadé-
mica. Assim, podemos buscar, por meio das investigacdes, refletir
acerca da presenca das mulheres indigenas na universidade.

O presente texto, nesse sentido, ¢ fruto de uma reflexdo que an-
cora o projeto de mestrado em educacao em fase inicial. No entanto,
torna-se indispensavel enfatizar desde ja a relevancia do estudo para
reafirmar o protagonismo das docentes indigenas, observando os entra-
ves para sua permanéncia nos cursos de formagao, como se consolidou
o processo formativo, estratégias de estudos, bem como os aspectos cul-
turais, que constituem problematicas a serem exploradas, partindo do
arcabougo teodrico ¢ dos dados elencados na investigagdo em processo.

Compreende-se que ha oferta de cursos de licenciaturas es-
pecificas no Amazonas, ja consolidados ha alguns anos. No entanto,
quem sdo os egressos desses cursos ¢ uma indagacdo necessaria: as
mulheres que adentram uma formacao tém efetivamente se gradua-
do e se tornado professoras, ou a trajetoria € incongruente diante
dos marcadores de género dentro da propria realidade de formagao
docente e em outros campos do Ensino Superior? Seja no contexto
académico ou social, tal fenomeno € um rico campo a ser interpreta-
do e devolvido a quem de direito.

Formacao de Docentes Indigenas

O campo de pesquisa acerca da formagao docente ¢ muito vas-
to, porém ainda ha pouca problematizagdo em relagdo a formacdo de
professoras e professores indigenas. Miiller (1999) revela como se
iniciou a construcao e o sentido de nagao, bem como suas probabili-
dades a respeito da composi¢ao étnica do povo brasileiro e como as
mulheres comegam a sair do espago privado para o espaco publico.
A saida da mulher encontrou, como espago publico privilegiado, as
escolas primarias, as quais, por sua vez, passaram a assumir papel
fundamental, pois, através delas, foram construidas a identidade e o
sentido de nagdo brasileira. Nas escolas, as professoras contribuiram
com o Estado na difusdo de simbolos ¢ na conformagao de habitos e
atitudes de alunos da educagao primaria.

Como afirmou Verissimo (1987) apud Miiller (1999), a mu-
lher era responsavel pela educac@o dos filhos e construtora da na-
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¢do, por esse motivo deveria sair da “ignorancia”. A Escola Normal
surgiu no Brasil nesse contexto, na perspectiva de instruir e formar
as professoras primarias. O curso Normal era predominantemen-
te frequentado por mulheres. Pesquisas no campo da formacao de
professores revelam que essa realidade permaneceu nos cursos de
magistério e de pedagogia, processo chamado de “feminiza¢ao” do
magistério.

Fontana (2002) apresentou o que seriam os melhores passos
para uma formagio de qualidade, demonstrando que a qualificacdo
vai além da sala de aula, pois o ato de “professorar” acontece no
segmento social. Ao discutir sua trajetéria como professora, a autora
faz compreender que “silenciamos como adesdo ao poder e como
resisténcia a ele. [...] Na dimensdo do drama, os siléncios das profes-
soras t&ém muito a nos ensinar sobre os segredos selados dessa nossa
profissdo” (Fontana, 2002, p. 63-64). Nessa perspectiva, no inicio
dos anos 2000, a mulher ganhou espaco no ambito profissional da
educacao, mas ainda ficava ofuscada diante de coordenadores, fa-
lando em sala de aula e silenciando fora dela.

No que concerne a questao da docéncia indigena, verificou-se
que os cursos voltados para a formagao de professoras e professores
indigenas, nas primeiras experiéncias em diferentes regides brasilei-
ras, contaram com o protagonismo dos povos indigenas, Organiza-
¢oes Nao Governamentais (ONGs) e a assessoria de universidades.
Hé uma crescente demanda dos povos indigenas do Amazonas pela
formagao de professores indigenas — categoria criada no final da dé-
cada de 1990 - tanto em nivel de Magistério Indigena quanto em
nivel de licenciaturas especificas.

A proposta de educag@o escolar indigena foi fundamental para
o surgimento dessa categoria, visando atender aos anseios e realizar
sonhos. Luciano (2010 apud Brito, 2016) sugere que a aspiragao in-
tensa em frequentar cursos e ter uma formagao regular, pelos povos
indigenas, relaciona-se ao ensino superior ¢ a um desejo coletivo de
resisténcia e protagonismo. E necessario, segundo ele,

[...] enfrentar as condi¢des de vida e marginalizagdo, na me-
dida em que veem a educacdo como uma ferramenta para
promover suas proprias propostas de desenvolvimento, por

5 A categoria “professor indigena” foi criada por meio da Resolugdo 03/99, do Conselho
Nacional de Educagao.
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meio do fortalecimento de seus conhecimentos originarios
e do incremento de suas capacidades de negociagao, pressao
e intervencdo dentro e fora de suas comunidades. (Luciano,
2010, p. 8 apud Brito, 2016, p. 41).

As experiéncias de cursos especificos de magistério indigena
sao recentes diante da necessidade e demanda dos povos indigenas,
que percebem na formagdo docente um leque de possibilidades. Sil-
va (1998) estudou o Movimento dos Professores Indigenas do Ama-
zonas, Roraima e Acre a partir de seus encontros anuais. E uma pes-
quisa pioneira na area da educac@o no Brasil e traz questdes atuais
e urgentes da luta do movimento indigena pela educagao escolar e
pela formacao de docentes indigenas.

Batista Mendes (2017, p. 52) caracterizou a formacao de do-
centes indigenas como um “desafio para os sistemas educacionais”.
A autora investigou, no estado de Roraima, o Projeto Magistério In-
digena TAMI’KAN (PMIT), no periodo de 2006 a 2013, analisando
a questdo dos egressos, mas nao retratando a discussdo de género na
atuacao desse curso, contudo evidenciando a dualidade na pratica de
professores indigenas, entre “ser promotor do conhecimento univer-
sal e, do outro, ter que resguardar e manter os conhecimentos étnicos
proprios de seu grupo social de origem”.

Segundo Albuquerque (2010), os primeiros cursos de Forma-
¢do de Professores Indigenas no Acre comecaram a ser oferecidos de
forma continua pela CPI/AC, a partir de 1983. A autora salienta que
o curso foi uma resposta as solicitagdes das comunidades indigenas
por educagao especifica e diferenciada. Para contar a histéria dos 20
anos de Formacao de Professores Indigenas no Projeto de Autoria da
CPI/AC, Albuquerque (2010) entrevistou doze professores indige-
nas de cinco povos diferentes, que fizeram formagdo no magistério
indigena. Estes relatam suas historias de vida e a aprendizagem pro-
fissional da docéncia no processo do curso.

Aratjo (2011) revela, a partir de estudos realizados no estado
do Acre, que ha um engajamento em atender a demanda diante do
Programa Nacional de Integracdo da Educacdo Profissional com a
Educagao Basica na Modalidade de Educacdo de Jovens e Adultos
— PROEJA. Por meio dele, a Educacdo Profissional ¢ Tecnologi-
ca aparece de forma integrada a Educagdo Escolar Indigena, tendo
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como diferencial o foco na formagao profissional especifica. Assim,
“as experiéncias acreanas despontam como carro-chefe [...] afinadas
com as constantes transformag¢des do mundo globalizado”, salientou
(Aragjo, 2011, p. 11).

Segundo Faria (2002), o atendimento a formagdo de professo-
res indigenas pelo Estado do Amazonas teve inicio na década de 1990,
por meio do Instituto de Educagdo Rural do Amazonas (IER/AM). Esse
orgao foi extinto em 1998 e criada a Geréncia de Educagdo Escolar
Indigena, responsavel pelo desenvolvimento do Pira-Yawara — Progra-
ma de Formacg@o de Professores Indigenas do Estado do Amazonas da
Secretaria de Estado de Educagdo do Amazonas (SEDUC/AM).

Os cursos especificos de magistério indigena oferecidos pela
SEDUC/AM, por meio da Geréncia de Educagdo Escolar Indigena —
GEEI tém atendido, em parte, as demandas dos povos indigenas por
formacao em nivel fundamental e médio. A Secretaria Municipal de
Educagdo (SEMED/Manaus) ofertou o curso de Magistério Indigena,
visando atender as demandas, contemplando comunidades indigenas
localizadas no municipio de Manaus. A Universidade do Estado do
Amazonas (UEA) iniciou a oferta de curso especifico de licenciatura
intercultural a partir da década de 1990. A Universidade Federal do
Amazonas (UFAM) s6 iniciou, em 2008, a oferta de cursos de licen-
ciatura especifica, um por meio da Faculdade de Educacdo (FACED)
e outro por meio do Instituto de Ciéncias Humanas e Letras.

E nesse contexto que podemos verificar a forca do movimento
indigena organizado em suas lutas e conquistas, como salienta Mun-
duruku (2012), pois a legislagao vigente ndo responde as reivindica-
¢oes que ndo cessam. Nesse sentido, pensar e consolidar a formagao
docente sdo acdes legitimadas, mas ainda carecemos de persistir nas
discussdes de género dentro desse ambito. Como a formacdo docen-
te e 0 acesso e permanéncia no Ensino Superior tém se dado para as
mulheres indigenas constitui o proximo item de reflexao.

Mulheres Indigenas no Ensino Superior

Santos (2005), no inicio dos anos 2000, verificou que havia
poucos estudos que problematizavam a formagao de professoras in-
digenas, ja refletindo acerca da questdo de género no contexto da
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educacdo escolar indigena. A autora investigou a trajetoria de forma-
¢do de professoras e professores indigenas Sateré-Mawé da regido
do rio Marau, municipio de Maués/AM. Entrevistou cinco professo-
res e duas professoras que cursavam o magistério indigena pelo Pi-
ra-Yawara. Em seu estudo, sinalizou que as turmas eram compostas
em sua maioria por homens.

Acerca do género, Louro (1997) destaca que, pela construgdo
social e historica produzida sobre o biologico, a partir das caracteris-
ticas sexuais sao estabelecidas representagdes ou valorizagdes, conec-
tando o que se atribui ao feminino ou masculino em uma dada socie-
dade e em um dado momento histérico. Para que se compreenda o
lugar e as relagdes de homens e mulheres em uma sociedade, importa
olhar ndo seus sexos, mas sim o que socialmente se construiu sobre os
sexos, a partir da perspectiva de género, pois sdo essas interpretacdes
que vém permeando o fazer de homens e mulheres em nossa socieda-
de, a qual se estabeleceram rigidas concepgoes diante dessas constru-
¢oes, pelas quais os movimentos de mulheres tém lutado por igualda-
de de direitos até os dias atuais. Temos, contudo, de estar atentos para
nao cairmos em reducionismos acerca da conceituagdo de género.

Miranda (2015), ao citar Ricardo Verdum (2008), nos fala
que, na década de 1980, as mulheres indigenas se organizaram
por meio de associacdes, onde houve reivindicagdes, fortalecendo
0os movimentos sociais indigenas e promovendo discussdes quan-
to as politicas sociais. Em suas investigacdes acerca da Associa¢ao
de Mulheres Indigenas Sateré-Mawé¢/AMISM, Miranda (2015) nos
apresenta ricas discussdes sobre como as indigenas Sateré, em Ma-
naus, ja se organizavam, a principio buscando se fortalecer e conso-
lidar uma renda por meio dos artesanatos.

Como evidenciado na dissertacdo de mestrado de Miranda
(2015, p. 55), as organizagdes de mulheres pensavam e se articula-
vam para novas conquistas. Em um trecho da ata da 1* reunido, em
21 de fevereiro de 1993, as indigenas falavam em preservar a cultu-
ra, construir um espago para a produgdo e a venda dos artesanatos e,
“conforme o crescimento e a renda que mais tarde trabalharemos na
area da saude e educagdo” (ARQUIVO AMISM, 1993). Compreen-
de-se esse anseio das mulheres indigenas por ocupar os espagos de
formagao, tendo nas organizagdes esse campo de lutas e reivindica-
¢Oes constantes.
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Uma pesquisa de iniciagdo cientifica® realizou estudos visando
mapear o total de indigenas ingressos e egressos de cursos especificos
para formagdo de docentes indigenas no estado do Amazonas. A in-
vestigacdo foi significativa, mas o levantamento contemplou apenas
os cursos especificos da SEDUC/AM e da UFAM até o ano de 2013.

Nascimento e Santos (2013) mostraram que 0s ingressos nos
cursos especificos da Universidade Federal do Amazonas totaliza-
vam 282, sendo apenas 81 mulheres, o que correspondia a 28,7%.
Dessa forma, a investigagdo constatou que sdo poucas as mulheres
que participam dos cursos de licenciatura especifica da UFAM.

No magistério indigena da SEDUC/AM, apesar de haver tur-
mas egressas, a secretaria nao possuia o registro por sexo. Nas licen-
ciaturas especificas ndo havia egressos até a finalizagao da pesquisa.
Os resultados, contudo, confirmaram a presenca maci¢a de homens
nesses cursos, a partir do registro de ingressos. Diante dessa reali-
dade, questiona-se o porqué de as mulheres indigenas serem uma
pequena parcela, colocando em destaque os aspectos culturais da
resisténcia dos povos ainda nos dias atuais.

A auséncia da mulher pode estar relacionada as culturas dos
povos indigenas. Segundo Pereira (2003), no processo de contato
com os colonizadores, uma das estratégias de resisténcia do povo
Sateré-Mawé foi proibir que suas mulheres aprendessem a lingua
dos dominadores. Entretanto, outros estudos revelam que a mulher
indigena tem sido protagonista no movimento indigena organizado,
como afirma Palacios (2005), assumindo o papel de sujeito historico
e politico em potencial.

No sul do Brasil, um estudo mostrou que tem crescido o nume-
ro de participag@o das mulheres indigenas nos cursos de formagao.
Brito (2016) verificou as vivéncias e os fendmenos que permeiam as
relagdes, tendo um olhar voltado para narrativas de mulheres que,
ao mesmo tempo, sdo maes, indigenas e estudantes. Mesmo com um
maior quantitativo de matriculas nos tltimos anos, o autor corrobora
a afirmag@o dos desafios que surgem para a conclusido dos estudos
das mulheres indigenas naquela regido.

Bergamaschi, Doebber e Brito (2018), também com um olhar
para os obstaculos da permanéncia de estudantes indigenas em uni-

6 PIB-A/0079/2012 “A presenga da mulher indigena nos cursos de magistério indigena da
SEDUC/AM e nas licenciaturas especificas da UFAM”.
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versidades, ressaltam, sobretudo, que as mulheres indigenas se so-
brecarregam nessas multitarefas, levando ao abandono do curso em
muitos casos. Por vezes, soma-se a cultura ainda de resisténcia, afas-
tando as mulheres do magistério.

Essa compilagdo de afazeres socialmente atribuidos as mu-
lheres tende a intensificar as pressdes individuais que se somam em
prol de um protagonismo para além do nucleo familiar. Teixeira e
Gomes (2012) afirmam que alinhar a vida profissional, formacao
académica, papéis comunitarios, entre outros aspectos, direciona
para conflitos, influenciando as reflexdes desses papéis de género
como recurso para um adoecimento das mulheres.

No mesmo sentido do que as autoras anteriores ja colocaram,
os estudos de Faustino, Novak e Rodrigues (2020) e Ruano-Ibar-
ra ¢ Gama (2020) apontam para a maior participagdo das mulhe-
res indigenas no ensino superior, principalmente quando olhamos
para as politicas afirmativas de acesso as universidades, bem como
posteriormente o auxilio permanéncia. Contudo, os obstaculos sao
muitos para a permanéncia efetiva e conclusao dos cursos pelas
mulheres indigenas.

Um estudo muito recente de Gomes (2024) problematiza, em
nossa regido amazonica, as vivéncias de mulheres indigenas em uma
universidade publica na cidade de Manaus. A pesquisadora alerta e
discute o compromisso institucional em pensar € repensar esses €s-
pacos para as universitarias que vém de suas aldeias, dos municipios
do interior do estado do Amazonas e, inevitavelmente, ainda
sofrem violéncia racial nos espacos que frequentam. Sentem-se em
desamparo, requerendo acolhimento, reivindicando uma universidade
pautada pelo respeito, que compreenda a mulher indigena, ou as mu-
lheres indigenas em suas especificidades. compreenda a mulher indi-
gena, ou as mulheres indigenas em suas especificidades.

Reflexdes a Luz dos Aspectos Metodologicos

Este levantamento buscou verificar artigos, relatorios de ini-
ciacdo cientifica, dissertacdes e teses. De carater exploratdrio, o
estudo se iniciou com uma revisao de literatura, dando enfoque as
publicagdes referentes a discussdo das mulheres indigenas na uni-
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versidade, principalmente nos cursos de formagao docente. Apos o
levantamento, deu-se sequéncia a realiza¢do de uma analise inter-
pretativa de cunho qualitativo. Em se tratando de pesquisa qualita-
tiva, Minayo (2009, p. 27) destaca que o ciclo da pesquisa nunca se
esgota, pois, “toda pesquisa produz conhecimento e gera indagacdes
novas”.

Hernandez Sampieri, Collado e Lucio (2013, p. 380) sugerem
uma “visualizacao grafica de uma formulagao qualitativa”, de modo
a compreendermos o problema de pesquisa. Dessa forma, é impor-
tante definir o fendmeno central e os conceitos vinculados, “extrai-
dos de nossas reflexdes, experiéncias e de revisao da literatura”. Ao
longo da pesquisa, cabe revisar esse esquema para questionar se ou-
tros problemas foram identificados. A seguir, apresento um esquema
das reflexdes aqui elencadas (figura 1).
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Figura 1. Representacdo das atribui¢des dos papéis de género as mulheres

indigenas. Fonte: Elaborado pela autora (2024). O esquema ¢ uma adapta-

¢do do conceito de visualizacdo grafica de Hernandez Sampieri; Collado;
Lucio (2013).

E importante ressaltar que as palavras-chave da figura
acima sao uma ilustragdo da discussdo e reflexdo tragada aqui no
manuscrito, acerca da representacao das atribuicdes dos papéis de
género as mulheres indigenas. Sendo mulheres, indigenas, passam a
ser maes, universitarias, atuam profissionalmente, sdo lideres, espo-
sas, guardids dos saberes ancestrais. No centro, estd a saide mental,
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que funciona como forca motriz daquilo que nos constitui a partir de
uma perspectiva de satde, permeando tudo, ndo de modo fechado
por uma linha continua, mas pontilhada; ao redor, tem-se a cultura e
as relacdes de poder que perpassam esses conceitos.

Nao se pretende aqui afirmar que, por ser mulher, automa-
ticamente haverd uma maternidade ou um matrimonio, nem que
isso aconteca na ordem citada, mas trata-se de ilustra¢des de como
as mulheres indigenas podem estar vinculadas a uma multitarefa
ao longo de sua experiéncia enquanto mulheres. Assim como
também pode haver diversas mulheres indigenas com muitas outras
atribui¢des e que irdo, sim, cursar o Ensino Superior e concluir. Nao
cabem generaliza¢des nem reducionismos, pois se trata de uma rea-
lidade dinamica, em constante transformacao, uma vez que nao era
assim para as indigenas de quarenta anos atras e nem sera para as
proximas geragdes, mas permanece a interpretagdo do tempo pre-
sente, diante dos fendmenos e das literaturas atuais.

Conclusoes Finais

Sabe-se que as mulheres indigenas sdo guardias da cultura e
da lingua materna de seus ancestrais, assim, acreditou-se, por alguns
autores, que inicialmente havia certa resisténcia no contato entre as
mulheres indigenas e os povos ndo-indigenas, justificando a maioria
de homens em relagdo as mulheres indigenas nas universidades e em
cursos de formacao. No que concerne a resisténcia, estudos apontam
a mulher indigena como atuante efetiva dos movimentos indigenas
organizados, refor¢ando, todavia, o carater historico, politico e ativo
que possui.

Uma hipétese é a de que tais aspectos culturais estariam, en-
tao, refletindo na (ndo) presenga delas nos cursos de formagdo —
ndo por uma fragilidade ou incompeténcia que se poderia propagar
pejorativamente, mas justamente pelo acimulo de demandas que as
mulheres indigenas enfrentam, refletindo, em muitos casos, em de-
sisténcias nos cursos formais em prol de aspectos ligados a lideranga
comunitaria, ao envolvimento efetivo em associa¢des de mulheres,
pensando, em um primeiro momento, na questdo econdmica, por
meio de artesanatos e culinaria, deixando a universidade para um se-
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gundo momento, quando essa universidade oferecesse, de fato, um
espaco acolhedor as suas necessidades.

As breves reflexdes aqui colocadas se ancoram na validagio
de um protagonismo das mulheres indigenas que seja real, observan-
do os entraves para sua permanéncia nos cursos de formag¢ao, bem
como os aspectos culturais, como problematicas que carecem ser ex-
ploradas, partindo do arcabougo tedrico e dos dados elencados. Hoje
podemos, sim, ter dados mais robustos sobre a presen¢a feminina no
Ensino Superior, mas muito ainda se precisa fazer, pois apenas por
meio da luta constante é que se efetivam os direitos frente ao Esta-
do, tendo ainda que ir de encontro a loégica neoliberal que permeia
as relagdes institucionais e ao racismo estrutural que ainda persiste.

Vale destacar que, apesar do adoecimento mental, as estatis-
ticas acerca dos casos de suicidio indigena em nossa regido amazo-
nica sdo predominantemente de homens jovens e ndo de mulheres,
demonstrando, assim, o que foi evidenciado ao longo do texto acer-
ca da vitalidade e do carater resiliente das mulheres indigenas ao
lidarem com as diversas problematicas.

Por fim, mas sem a intencdo de esgotar essa discussdo tdo
atual e necessaria, algumas perspectivas de reflexdo para a (ndo)
permanéncia das mulheres indigenas na universidade podem estar
relacionadas as iniimeras variaveis que as cercam, desde questoes
culturais, compromissos dos movimentos sociais, demandas da
maternidade — um tema a parte, inclusive, que requer outro texto
de reflexdo —, entre outros, recaindo em uma sobrecarga na satude
mental que leva, muitas vezes, ao abandono do processo de forma-
¢do no Ensino Superior.
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BRASIL E BOLIVIA: O ENTRELACAMENTO
ECOLOGICO DAS MULHERES INDIGENAS
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Introduciao

O objetivo deste artigo ¢ refletir sobre a organizacao das mu-
lheres indigenas entre o Brasil e a Bolivia no contexto da emergén-
cia global e a consequente ameaga aos seus territorios sagrados. A
partir da iniciativa ¢ da interpretagdo dos fendmenos sociais e cli-
maticos, as mulheres indigenas apresentam novas formas de rela-
coes de poder, dando nova énfase ao espectro capitalista e a ordem
mundial que torna cada vez mais evidente o racismo ambiental que
se espalha pelo mundo. A metodologia utilizada neste trabalho ba-
seia-se em métodos etnograficos e qualitativos, como forma de de-
monstrar precisdo na descri¢do dos fendomenos sociais investigados.
Observa-se que o destaque das mulheres indigenas vem crescendo
dentro da agenda ambiental nos tltimos anos, como consequéncia
da necessidade direta de agdes mais eficazes contra as mudangas cli-
maticas, o que muitas vezes pode significar um confronto direto com
uma estrutura politica e patriarcal que domina os debates sobre o
tema da emergéncia global. Neste contexto, podemos posicionar as
mulheres indigenas no Brasil e na Bolivia como promotoras de uma

1 Do povo Mura. Mestrando em Sociedade e Cultura na Amazonia da Universidade Federal
do Amazonas. Bolsista CAPES para intercdmbio Brasil/Bolivia no Programa de Desenvolvi-
mento Académico Abdias Nascimento.

2 Doutora em Antropologia Social pela Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo. Pro-
fessora Titular da Universidade Federal do Amazonas.

3 Doutor em Estudos Romanicos pela Duke University. Professor Convidado da Universidad
Mayor de Santo Andrés, Bolivia.

4 Do povo Tariano. Mestrnda em Sociedade e Cultura na Amazonia da Universidade Federal
do Amazonas. Bolsista CAPES para intercdmbio Brasil/Bolivia no Programa de Desenvolvi-
mento Académico Abdias Nascimento.
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nova concepgdo de ecologia social, criada dentro dos movimentos
sociais, o que significa que a sua organizacao pode influenciar posi-
tivamente os debates sobre o meio ambiente. As mulheres indigenas
sdo caracterizadas por uma visao de mundo baseada em suas cosmo-
logias, o que lhes confere a capacidade de compreender a natureza,
0s animais e as pessoas como um fendmeno de interdependéncia
entre os elementais e os seres vivos. Essa forma de pensar as coisas
do mundo esbarra em um sistema de capital construido e instituido
para o conforto das elites dos grandes centros urbanos, que muitas
vezes ndo entendem a natureza como uma extensao de nossas vidas,
deixando-a nas maos das mulheres indigenas, que lembram o signi-
ficado de viver em harmonia com o meio ambiente.

A Emergéncia Global a Luta das Mulheres Indigenas na
Agenda Ambiental

O posicionamento das mulheres indigenas entre o Brasil e a
Bolivia no enfrentamento as mudancas climéaticas vem ganhando es-
paco em um cenario que antes era compartilhado majoritariamente
por homens. O desafio de participar das agendas ambientais cons-
titui uma luta contra a invisibilizagdo do género e a mudancga de
lugar da mulher indigena, que no passado ocupava os bastidores das
discussdes em suas comunidades, para um lugar de protagonismo,
onde os créditos de suas atuacdes podem ser vistos sem a sombra do
patriarcalismo.

Esses movimentos sociais indigenas tém como base comum,
além da preocupagao com o futuro do planeta Terra, uma visdo cos-
mogodnica do que € viver em sociedade. Na visao indigena, nao ha
uma desconexdo entre 0 homem, os animais, 0 meio ambiente e,
principalmente, entre os espiritos da natureza. O que, dentro da es-
trutura capitalista, pode parecer inadequado, pois a visdo que se tem
sobre os recursos naturais ¢ totalmente predatoria, alimentando a
necessidade de atender a uma demanda de mercado cada vez mais
exigente. De acordo com Rezende (2024, s/p.):

A espiritualidade indigena ¢ frequentemente vista com des-
confianga, como algo alheio a ciéncia. Mas, para nos, ela ¢é
parte essencial do que chamamos de ciéncia indigena. Ela
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sustenta a vida, interage com forgas imateriais e permite um
manejo equilibrado das realidades que nos cercam. Segundo
a compreensao deles, a espiritualidade ndo ¢ ciéncia, ¢ outra
coisa, vamos dizer. Mas para noés, a invisibilidade, a imate-
rialidade, faz parte também das ciéncias indigenas.

Esse mercado, que exige cada vez mais dos recursos naturais
mundo afora, sempre foi objeto de analises e protestos de organi-
zagOes de defesa do meio ambiente e intelectuais do mundo acadé-
mico, que alertam sobre o esgotamento e as consequéncias do uso
indevido desses recursos, o que, de algum modo, posicionava as
comunidades indigenas as margens de grandes discussdes. Na 76"
Reunido Anual da Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia
(SBPC), foi apresentado um quadro consequente das mudangas cli-
maticas no sul da Amazonia, durante a Mesa-Redonda “Caminhos
para afastar a Amazonia do ponto de nao retorno”. Na ocasiao, fato-
res como o desmatamento, grandes obras de infraestrutura e a espe-
culacdo de grandes extensdes de terra para a atividade agropecuaria
foram apontados como determinantes na dindmica politica iniciada
nos anos 1970, que afetaria drasticamente aquela regido até os dias
atuais, como descreve o cientista climatologista Carlos Afonso No-
bre (2024):

O mais preocupante ¢ que, nos ultimos 40 anos, em todo o
Sul da Amazonia, a estagdo seca esta 4 a 5 semanas mais lon-
ga. Historicamente, a estagdo seca dura de 3 a 4 meses, mas
sempre com chuva, o minimo de chuva em toda essa regido
eram 40 mm no més mais seco. Mas agora esse periodo esta
ficando mais longo ¢ mais seco.

Cenario que as comunidades indigenas ja conheciam e alerta-
vam, ¢ que as mulheres indigenas do Brasil e da Bolivia hoje apre-
sentam com sua visao de mundo, impactando ideologias neoliberais
de mercantilizacdo da natureza e o acumulo excessivo decorrente
disso. A participagdo dos movimentos sociais indigenas exige a dis-
cussdo de novas epistemologias sob a otica dos povos originarios,
numa tentativa clara de rever a ordem das estruturas e narrativas im-
postas para justificar a acao predatéria do homem. Segundo Torres
(2015, p. 145):
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A acdo predatoria do homem sobre a terra € tAo antiga quanto
sua existéncia. Desde a era antiga existe a acdo predatoria
do homem contra o meio ambiente, fato que desembocou
na degradagdo ambiental que atinge as cidades. O homem
recorreu a natureza para explorar seus recursos € assim po-
der garantir sua a sua sobrevivéncia. Essa situagdo produziu
consequéncias negativas para o meio ambiente e consequen-
temente ao desenvolvimento sustentavel.

Rever as relacdes da ordem mundial com a Mae Terra é um
conceito que vai além da linha vermelha proposta pelos cientistas
e climatologistas sobre o uso inadequado da natureza. As agendas
ambientais, com a participacdo das mulheres indigenas, apresentam
aspectos de suas tradigdes que colaboram com suas cosmogonias,
ciéncia indigena e a humanizagao da natureza como ser que interage
com seres humanos e animais. Isso ¢ de extrema importancia no
processo de combate a dessensibilizacdo da Mae Natureza como um
ente vivo que sempre esteve presente. Segundo a lideranga e ativista
indigena Julieta Paredes Carvajal (2019):

Nao chamamos América Latina de América Latina, chamamos
Abya Yala, assim como fizeram nossas liderangas, que quer
dizer ‘terra em plena maturidade, continente em plena maturi-
dade’. O Brasil tampouco se chama Brasil, se chama Pindora-
ma. E assim que os Povos Indigenas chamavam esse territorio.
Para nos, como Povos Originarios, chamar o nosso continente,
0 1n0sso territorio pelo nome proprio ¢ muito importante. Como
a Bolivia que chamamos de Chuquiyapu Marka.

O que as mulheres propdem ¢ muito mais do que o controle
do extrativismo predatdrio que afeta o clima e provoca inundagdes,
aquecimento, furacdes e terras secas. O que se observa dentro des-
sas discussdes, com a participacdo das mulheres indigenas, ¢ um
novo conceito de ecologia social a partir de uma visao holistica de
mundo proposta pelas comunidades originarias, demonstrando que
“as mulheres estdo diretamente relacionadas com o meio ambiente
e, consequentemente, com o desenvolvimento sustentavel” (TOR-
RES, 2012, p. 114).

Construir um Estado onde a natureza ¢ tratada como um ente
que possui direitos legitimos constitui um paradigma juridico-epis-
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temologico no qual as comunidades indigenas latino-americanas
muito t€m ansiado. A Constituicdo boliviana parece ter entendido
bem os anseios dessas comunidades, como pode ser visto no concei-
to de “Vivir Bien” inserido na carta magna do Pais. A Constitui¢ao
boliviana prevé o principio indigena “Suma Qamafia” dos Aymara
como sindnimo de “Vivir Bien”, e ainda incorpora outras filosofias
de vida indigena:

Articulo 8. I. El Estado asume y promueve como principios
ético-morales de la sociedad plural: ama ghilla, ama llulla,
ama suwa (no seas flojo, no seas mentiroso ni seas ladrén),
suma qamaifia (vivir bien), fiandereko (vida armoniosa), teko
kavi (vida buena), ivi maraei (tierra sin mal) y ghapaj fian
(camino o vida noble).

O capitalismo também possui sua versao holistica de mundo,
contemplando uma visao propria e organica da sua relacdo com a
natureza, construindo narrativas e incentivando ideologias neolibe-
rais sobre o dominio da natureza e suas consequéncias, como um
aspecto inerente a0 homem moderno. A essa visdo de mundo, as
agendas ambientais se contrapdem, ¢ as mulheres indigenas tentam
impor sua cosmovisio a logica ilogica de mercado. E claro que essa
atuagdo por parte das mulheres exige um esfor¢o muito maior para
que sejam ouvidas. Nesse sentido, encontros como “Articulacao In-
ternacional dos Povos Indigenas: Defendendo nossos Direitos nas
Agendas do Clima e da Biodiversidade”, realizada no terceiro dia
do 20° Acampamento Terra Livre (ATL), contribuem objetivamente
para que suas vozes sejam ouvidas também fora do Pais.

Das Comunidades ao Mundo: a origem das vozes das mu-
lheres indigenas contra as mudancas climaticas

Pensar a atuag@o das mulheres indigenas na agenda ambiental
como uma concessdo patriarcal das exigéncias de novos tempos ¢é
imprimir um reducionismo a importancia delas através da historia
da humanidade. As mulheres sempre tiveram seu destaque em gran-
des eventos que marcaram a trajetoria da humanidade, mas que, de
alguma forma, tiveram suas presencas invisibilizadas nesse proces-
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so histdrico. A questdo que se apresenta neste trabalho é: por que
agora as mulheres indigenas se apresentam como protagonistas da
luta contra as mudangas climaticas?

A essa questdo podemos somar varios fatores que vao do
acesso a novas tecnologias de comunica¢do, a uma maior entrada
delas em instituicdes de nivel superior e a interagdo com outras me-
todologias de resisténcia de mulheres. Uma dessas metodologias ¢
o ecofeminismo, que encontra nas mulheres indigenas uma familia-
ridade no ambiente de luta contra o patriarcalismo e, agora, contra
o espectro das mudangas climaticas. Segundo Flores (2021, p.100):

O ecofeminismo latino-americano tem um perfil proprio que
traz uma revalorizagdo das cosmovisdes autoctones dos po-
vos origindrios e énfase na praxis da libertacdo. Este ¢ um
traco da proposta geral ecofeminista de construcdo de novas
cosmologias ou teocosmogonias, que tém sido adaptadas e
lancadas por meio da Teoria de Gaia de Lynn Margulis e
James Lovelock (1979, 2006). Em um sentido mais amplo,
essa teoria ¢ uma proposta de concepgdo que retorne a visdo
de sacralizacdo do planeta e que impega agdes humanas pre-
datorias contra a propria existéncia e toda a vida na Terra.

A proposta de um ecofeminismo com novas percepgdes cos-
mogodnicas e teocosmogodnicas, que evoca novas formas de combate
contra a destrui¢ao da natureza, claramente pode ser compreendida
também como uma postura contra o patriarcalismo estrutural, que
sdao também as a¢des humanas predatdrias que constroem continua-
mente o cendrio de crise predominante que estamos vivendo. O re-
torno de uma visdo milenar com feigdes humanas sobre a natureza
parece dar uma dindmica maior a uma ancestralidade feminina e
as li¢des aprendidas com ela, conferindo contornos proprios a esse
movimento, que pode se apresentar também como feminismo comu-
nitario. Brasil e Bolivia contribuem para tentar entender se a dimen-
sdo da crise que o nosso planeta enfrenta tem relagdo direta com as
estruturas dominantes herdadas do patriarcalismo. De acordo com
Rodriguez (2019, p. 151),

No podemos trazar una imagen completa de la crisis sis-
témica en la que vivimos sin centrar los sistemas estructu-
rales e historicos de poder y opresion basados en la raza,
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etnia, clase, género y sexualidad, y otros roles y aspectos de
identidad que caracterizan a nuestras sociedades. Es decir,
las funciones del “sistema” no pueden entenderse sin ver-
quién ocupa el papel de “dominante” y quién desempeiia el
papel de subalterno de forma estructural. Los “dominados”
son aquellos cuyos cuerpos, vidas y dignidad se toman como
medios para el fin de la acumulacion: grupos indigenas que
han sido colonizados, trabajadores enlos peldafios inferio-
res, “minorias” negras y marrones, y mujeres queestan en la
encrucijada de multiples tipos de opresion. Comprender los
mecanismos por los cuales esto se desarrolla, y como estos
sistemas de opresion dependen el uno del otro para funcio-
nar, es fundamental para entender lo que significa, y como se
ve, un “cambio de sistema, no cambio del clima.

A capacidade com que essas mulheres conseguem marcar
suas presengas em grandes debates sobre o clima e 0 meio ambiente
ndo tem a ver somente com o entendimento sistémico da crise clima-
tica como consequéncia de uma estrutura que domina as minorias.
Também esta relacionada a uma vivéncia em suas comunidades,
como destaca a coordenadora da Amima (Articulagao de Mulheres
Indigenas do Maranhao), segundo Maria Helena Gavido (2019):

As mulheres sentem muito mais as mudangas climaticas,
na aldeia, na roga. E tudo tem mudado muito rapidamente.
Antes, em abril, ja tinha passado a chuva. Hoje, chove até
julho. Nao sabemos mais quando vai comegar nem quando
vai parar de chover. A gente fica perdido, nao sabe quando
deve comegar a fazer a roga. E, quando a gente fala de clima,
a gente fala de prote¢@o do territorio, a gente fala de Bem
Viver. Esta tudo interligado. Quando a gente esta no mato,
a gente sente a energia da mata, da floresta. E muito forte
¢ muito bom. Por isso a gente tem que preservar. Sem esse
conhecimento, a gente ndo vive. E isso € passado de geragdo
para geragdo. Sem floresta, a gente ndo tem vida. E nossa
casa, nossa historia, nossa origem. Tudo depende da flores-
ta. Os ndo indigenas ndo tém essa ligacdo com a natureza.
Acham que o capitalismo, os empreendimentos, o dinheiro
¢ vida. Mas nao ¢! Sem agua, como vamos viver? E o que
¢ mais vital estd sendo ameagado, destruido, todos os dias.

Relatos como este estdo se tornando cada vez mais comuns
nos dias atuais e contam com a observagao agucada das mulheres
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da floresta, que denunciam a intensidade com que as mudangas cli-
maticas atuam sobre seus territérios, ameagando suas vidas e a con-
tinuidade de suas culturas, como relata Edilena Krikati> da Terra
Indigena Krikati (2019):

Nos, mulheres, somos as primeiras a sentir ¢ observar os
impactos e as mudangas relacionadas ao clima no nosso co-
tidiano, porque temos uma relacdo especial com a natureza
¢ o territdrio. Somos nds também que guardamos as semen-
tes e passamos estes e outros conhecimentos para as novas
geracdes, inclusive os diferentes modos de fazer a protecdo
territorial. A gente precisa se adaptar mais a natureza e nao
intervir tanto, fazendo grandes desmatamentos, mudando as
paisagens, construindo barragens e estradas. E ndo percebe-
mos o quanto isso € ruim para a nossa propria existéncia.
Nos, indigenas, tiramos da natureza tudo o que precisamos
para comer, para viver e para estar 1a. Se isso faltar, a gente
passa a nao existir mais, porque a nossa relagdo ¢ um todo,
nao ¢ em partes. NOs somos s6 um, que estamos 14 naquele
conjunto maior. Nao estamos fora da natureza.

Da vez, mais mulheres articulam-se em seus territorios ¢ co-
munidades, formando uma rede de enfrentamento a crise global.
De acordo com o Instituto Socioambiental (ISA), no livro O Mapa
das Organizagdes das Mulheres Indigenas no Brasil 2024, obser-
va-se um numero crescente de mulheres indigenas no Brasil se
organizando em torno da defesa de suas comunidades. A pesquisa
identificou 241 organizacdes, além de aprofundar-se nas diversas
razdes que motivam mulheres indigenas a se estruturarem, para
além do machismo que encontram em seus territorios, como afirma
a fundadora da Anmiga® Lucimara Patté, do povo Xokleng: “Por
mais que as mulheres estejam organizadas, ainda sofremos muito
com a tentativa de invisibilizar as nossas lutas”, o que parece ser
uma reclamagao constante dessas mulheres.

Mesmo em um cenario em que o machismo predomina, po-
demos verificar que a resiliéncia das mulheres indigenas tem como
base uma sororidade a partir de lutas diarias que constituem uma
acdo politica de mulheres latino-americanas. A constru¢do de uma

5 Entrevista dada ao Instituto Humanitas Unisinos, em junho de 2019.
6 Articulagdo Nacional das Mulheres Indigenas Guerreiras da Ancestralidade, fundada em
2021. _
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critica ecologica perpassa a praxis e as expressoes de um pensamen-
to complexo sobre espiritualidades e sentimentos em relagdo a natu-
reza, que ndo exclui o dialogo constante com estruturas patriarcais.

Esse vigor com que as mulheres indigenas latino-americanas
apresentam suas formas politicas de atuagdo forja conceitos e cate-
gorias de analise que manifestam um desenvolvimento superior das
praticas de organizagdo e articulagdo, desempenhando um papel de
grande contribui¢ao para o mundo dos debates dentro das agendas
ambientais. Ideias que entrelacam feminilidade e natureza compdem
um arcabougo teodrico para novas epistemologias, como o caso do
conceito “territdrio-corpo”, categoria reivindicada pelas mulheres
indigenas no Brasil, no México, na Guatemala e na Bolivia, por
exemplo, que emerge com poténcia e lanca luzes a “critica ecologi-
ca”, tendo muito a aportar a ecologia politica feminista (Barbosa e
Nobrega, 2023, p.32).

Esse conceito ¢ usado para expressar relagcdes de poder ao lon-
go da historia, como forma metodologica de entendimento e proble-
matizacdo de uma realidade. O territorio ¢ uma delimitacao das rela-
¢oes politicas, econdomicas e culturais. O corpo € uma representagao
das violéncias e desigualdades sofridas e serve para exemplificar
as consequéncias impostas pela agdo predatdria também contra a
natureza.

Consideracoes Finais

As formas de organizagdes e movimentos sociais que as mu-
lheres indigenas vém apresentando nas ultimas décadas reforcam a
ideia da necessidade de criagdo e implementacdo de novas formas
de economia e de politicas que possam conectar a demanda de so-
ciedades cada vez mais consumidoras a preservagdo dos recursos
naturais.

Diante da emergéncia climatica, das ameacas a territérios sa-
grados e da exclusdo nas agendas ambientais, cada vez mais co-
munidades indigenas apresentam suas mulheres como defensoras e
articuladoras de um novo projeto de ecologia social, que prega a
cosmovisdo como principio para restabelecer o equilibrio entre o
mundo em que vivemos e o0 mundo espiritual.
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A Bolivia ¢ um dos primeiros paises a contemplar uma Cons-
tituicdo que se baseia nas tradi¢des indigenas como forma de preser-
var a natureza, atribuindo a ela aspectos humanos ¢ direitos prote-
gidos por lei. Isso s6 foi possivel gracas as mulheres indigenas e a
sua relacdo com a Pachamama, demonstrando grande resiliéncia as
mudangas impostas pelo capitalismo e, consequentemente, as mu-
dancas climaticas.

Por sua vez, as mulheres indigenas no Brasil também tém do
que se orgulhar, pois cada vez mais se fortalecem, criando associa-
¢Oes e outros coletivos que amplificam suas vozes contra a violéncia
dentro das comunidades, contra as invasdes de suas terras e, princi-
palmente, contra a destruicdo da natureza que afeta o mundo todo.
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LIDERANCA FEMINISTA INDiGEl}IA NAAMAZONIA:
EM DEFESA DO CORPO-TERRITORIO

Maria Paula Litaiff Gongalves’
Iraildes Caldas Torres®

Introducio

O corpo da mulher indigena carrega em si multiplas camadas
de sentido: ¢ espago sagrado, territorio politico e campo de batalha
contra as violéncias impostas por um sistema patriarcal, colonial e
racista. Ao longo da historia, o corpo feminino indigena foi violen-
tado tanto fisica quanto simbolicamente, como extensdo da terra in-
vadida, explorada e fragmentada. A compreensdo do corpo como
territorio, portanto, emerge de um processo historico de dominagao
e resisténcia, em que a mulher ndo apenas sofre, mas também recon-
figura e reinventa sua existéncia em contextos de opressao.

A proposta deste trabalho ¢ refletir sobre o corpo da mulher
indigena, em analise da mulher Kokama, como um territorio insur-
gente no contexto amazonico urbano, tomando como base a reali-
dade das liderancas do Parque das Tribos, em Manaus. A narrativa
da cacica Lutana Kokama, figura central deste estudo, ilumina um
campo de forcas em que a ancestralidade, a espiritualidade e a politi-
ca se entrelagam na corporeidade feminina, transformando a dor em
resisténcia e o corpo em memoria viva de seu povo.

O conceito de corpo-territorio, amplamente utilizado pelos
movimentos feministas decoloniais e indigenas, ultrapassa a no¢ao
bioldgica do corpo para compreendé-lo como uma dimensao do per-
tencimento, da espiritualidade e da identidade coletiva. Para autoras
como Eliane Potiguara (2004) e Marcia Kambeba (2020), o corpo
¢ onde habitam os ancestrais, onde pulsa a terra e onde se inscreve
a historia. Essa compreensao rompe com as visdes fragmentadas da
modernidade ocidental e propde uma reconexao entre corpo € terri-
torio como partes indissociaveis do ser indigena.

7 Mestra em Sociedade e Cultura na Amazonia pela Universidade Federal do Amazonas.
8 Doutora em Antropologia Social pela Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo. Pro-
fessora Titular da Universidade Federal do Amazonas.
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A trajetéria de Raimunda da Cruz Kokama, mae de Lutana,
e de tantas outras mulheres da regido do Alto Solimdes que migra-
ram para Manaus em busca de sobrevivéncia evidencia um processo
profundo de desterritorializagao, conforme proposto por Deleuze e
Guattari (1996). No entanto, essa desterritorializacdo ndo ¢ apenas
perda ou desraizamento, mas também poténcia criadora, capaz de
fundar novas territorialidades simbolicas, como o Parque das Tribos.
Nesse espago urbano, o corpo das mulheres torna-se instrumento de
reterritorializagdo e resisténcia diante da violéncia estrutural ¢ do
silenciamento historico.

Michel Foucault (1979) oferece ferramentas fundamentais
para entender como o corpo ¢ moldado e controlado pelas forcas de
poder. Segundo o autor, os corpos sdo disciplinados pelas institui-
¢Oes, pelas normas e pelas praticas discursivas que regulam quem
pode falar, quem pode existir, quem pode resistir. No caso das mu-
lheres indigenas, essa disciplina se da por meio de praticas que des-
legitimam suas identidades, duvidam de sua origem e criminalizam
seus modos de vida. O corpo indigena feminino, nesse contexto, ¢
alvo de uma biopolitica colonial que tenta silencia-lo, mas que, ao
mesmo tempo, o fortalece como territorio de luta.

David Le Breton (2011) acrescenta que o corpo ¢ também
um espago de inscrigdo de significados culturais e sociais. Para ele,
o corpo ¢ linguagem, ¢ narrativa, ¢ suporte de identidade. A mu-
lher indigena, ao habitar seu corpo com consciéncia politica, trans-
forma essa linguagem em resisténcia, em ato de insurgéncia contra
a colonialidade do saber e do poder. E nesse sentido que Lutana
Kokama, ao afirmar sua lideranga enquanto mulher, mée e cacica,
transforma o corpo em territorio de afirmacdo, de enfrentamento e
de reinveng¢do do mundo.

A violéncia simbolica, conceito desenvolvido por Pierre
Bourdieu (2004), também ¢ central para este debate. Essa forma de
violéncia atua de maneira invisivel, naturalizando a inferioriza¢ao
dos corpos indigenas e femininos, impondo-lhes uma condi¢do de
subalternidade. No caso das mulheres do Parque das Tribos, essa
violéncia se expressa na negacdo de seus direitos, na necessidade
de provar sua identidade étnica e na tentativa de desqualificar suas
liderancas. Entretanto, como mostra o relato de Lutana, essa mesma
violéncia encontra barreiras na forca coletiva das mulheres que, uni-
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das, reconstroem sua dignidade e reafirmam seu territorio.

A experiéncia das mulheres indigenas na cidade também nos
obriga a repensar os paradigmas do feminismo ocidental. Como des-
taca a professora e ativista Vera Suely de Oliveira (apud Suely Sua-
rez, 2004), as mulheres indigenas ndo se reconhecem em discursos
feministas que desconsideram sua espiritualidade, sua relagdo com
a terra e sua ancestralidade. O que se vé no Parque das Tribos ¢ a
emergéncia de um feminismo indigena, forjado na pratica cotidiana
da resisténcia, que une corpo, territorio e comunidade como dimen-
soes de um mesmo existir insurgente.

Ao final, o corpo da mulher indigena, tal como proposto neste
trabalho, ¢ um territorio vivo que se contrapde a logica colonial da
fragmentacdo. Ele ¢ lugar de memoria, de dor e de vida; € terra que
sangra, mas que também floresce. No contexto urbano amazonico,
esse corpo resiste ao asfalto, ao racismo e a violéncia politica, afir-
mando que o territorio ndo esta apenas na terra fisica, mas na carne,
no gesto e na palavra.

Dessa forma, este texto propde uma analise interseccional que
articula corpo, género, etnia e territorio a partir da perspectiva das
mulheres Kokama. A historia da cacica Lutana Kokama serve como
fio condutor para compreender como o corpo feminino indigena se
transforma em territdrio de reexisténcia diante da colonialidade do
poder ¢ da violéncia politica de género. Em um mundo que insiste
em apagar corpos racializados e femininos, essas mulheres seguem
existindo, resistindo e reinventando o territério com seus proprios
passos.

O corpo-territorio indigena como fundamento da ances-
tralidade

O conceito de corpo-territorio, central para os feminismos de-
coloniais e indigenas, parte da no¢do de que o corpo das mulheres
origindrias € o primeiro territério invadido pela colonizagdo e, ao
mesmo tempo, o primeiro espago de resisténcia. Ao longo da his-
toria, esses corpos foram marcados pela exploracao, pela catequese
forcada, pelo estupro e pela deslegitimagao simbolica. Entretanto,
também foram os corpos das mulheres indigenas que guardaram,

- 145 -



nutriram e transmitiram os saberes ancestrais, mesmo em contextos
de dispersdo e violéncia.

Para Eliane Potiguara (2004), o corpo da mulher indigena ¢é
como a terra: “sangra, resiste, da frutos e se regenera”. Essa afirma-
¢do sintetiza uma cosmovisdo que entende o corpo ndo como objeto
de apropria¢ao, mas como extensao do territorio coletivo e espiritual.
O corpo feminino, nesse sentido, ¢ um espago sagrado, habitado por
ancestralidade e responsabilidade para com as futuras geragoes.

A narrativa da cacica Lutana Kokama, lideranga do Parque
das Tribos em Manaus, confirma essa 16gica. Filha de Raimunda
da Cruz, que migrou do Alto Solimdes para a capital amazonense,
Lutana carrega no corpo a memoria das mulheres que fundaram o
territorio. “Foi minha mae quem abriu caminho com o corpo dela”,
afirma, indicando que a presenca fisica e espiritual das mulheres foi
essencial para reocupar simbolicamente o espago urbano.

Como aponta Le Breton (2011), o corpo é uma “interface
simbolica entre o sujeito ¢ o mundo”. Na experiéncia das mulhe-
res indigenas, essa interface ¢ atravessada por multiplas camadas de
sentido: espiritualidade, maternidade, territorio, violéncia e cura. O
corpo ¢, simultaneamente, morada e fronteira, terra e linguagem.

No contexto da urbanizagao forgada, como ocorreu com 0s
Kokama e outros povos da triplice fronteira Brasil-Peru-Colombia,
o corpo torna-se o principal vetor de reterritorializacdo. Ao desloca-
rem-se para Manaus, essas mulheres carregaram consigo os cantos,
os rituais ¢ os modos de vida que hoje sustentam a vida comunitaria
no Parque das Tribos.

A maternidade ¢ uma das formas mais profundas de expres-
sar esse corpo-territorio. Lutana, mae de quatro filhos, relata que
ser mae em meio a luta politica a tornou ainda mais enraizada: “Os
filhos sdo sementes que brotam do corpo-territério; é por eles que
permanecemos em pé”.

A espiritualidade também atravessa o corpo ¢ lhe confere um
lugar central na resisténcia. As liderancas femininas indigenas rea-
lizam rituais de cura, benzimentos, rezas e atendimentos espirituais
que envolvem o toque, a escuta e a energia. Esses rituais ndo apenas
curam feridas fisicas, mas restauram a relacdo com os ancestrais e
com o territdrio originario.
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O corpo ¢, portanto, um arquivo vivo. Em cada cicatriz, em
cada gesto, em cada canto entoado por uma mulher indigena, ha uma
memoria coletiva que se inscreve contra o esquecimento imposto
pelo colonialismo. Como afirma Marcia Kambeba (2020), “o corpo
¢ terra onde germina a resisténcia”.

No Parque das Tribos, essa concepgao de corpo como territorio
se manifesta de forma concreta nas praticas de satde, educacao e cui-
dado comunitario. Parteiras, benzedeiras, curandeiras e maes lideram
processos coletivos que reatualizam os saberes ancestrais na cidade.

A visdo ocidental, ao contrario, separa corpo e territorio, men-
te e natureza, espiritualidade e politica. As mulheres indigenas, ao
reintegrarem esses elementos, propdem uma ontologia radicalmente
diferente, em que o corpo ¢é a propria terra em movimento.

A violéncia simbolica e a colonialidade sobre os corpos in-
digenas

A colonialidade ndo é um fenomeno do passado; ela se atualiza
diariamente nas praticas institucionais, discursivas e simbolicas.
Para Rita Laura Segato (2003), a colonizag¢ao dos corpos ¢ o primei-
ro gesto da dominagdo ocidental. No caso das mulheres indigenas,
essa colonizagdo assume formas especificas, como a hipersexuali-
zagdo, a criminalizacdo da maternidade e o apagamento identitario.

Lutana Kokama relata que, ao assumir a lideranga do Parque
das Tribos, teve sua identidade contestada por autoridades e por ou-
tros indigenas. Em um episodio extremo, foi obrigada a se despir
diante de funcionarios publicos para provar que era indigena. “Nos
pediram para tirar a roupa e mostrar os tragos do corpo. Como se a
nossa historia estivesse apenas na cor da pele”, denuncia.

Essa pratica revela a persisténcia de uma biopolitica raciali-
zada que, como aponta Foucault (1979), age sobre os corpos para
regula-los, classifica-los e hierarquiza-los. O corpo indigena, sobre-
tudo o corpo da mulher, ¢ objeto de uma vigilancia colonial que
exige comprovacdes permanentes de sua autenticidade.

A violéncia simbolica, como define Bourdieu (2004), ¢ aquela
que naturaliza a dominacao, fazendo com que as vitimas interiori-
zem sua inferioridade. As mulheres indigenas enfrentam essa vio-
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léncia quando tém seus saberes deslegitimados, suas falas interrom-
pidas e seus corpos silenciados.

No cotidiano da cidade, essas mulheres sdo confrontadas com
olhares, piadas, dividas e politicas publicas que nao as reconhecem.
“Para muitos, somos exoéticas ou invisiveis”, diz Lutana. Essa osci-
lagdo entre o fetichismo e o apagamento ¢ uma forma sutil, porém
profunda, de violéncia.

A lideranga feminina ¢ especialmente alvo de resisténcia. A
cacicagem ainda ¢ vista como espago masculino por parte de lide-
rangas tradicionais. Lutana relata que um dos lideres afirmou que
“essa historia de empoderamento feminino ¢ uma faldcia”, negando
ndo apenas sua lideranga, mas o proprio direito das mulheres de ocu-
parem o espago publico.

A colonialidade do poder, conceito proposto por Quijano
(2000), estrutura-se na interse¢dao entre raga, género e classe. As
mulheres indigenas estdo na base dessa piramide de opressdo. En-
tretanto, como aponta Suely Suarez (2004), “sdo justamente essas
mulheres que inauguram um novo paradigma de resisténcia, a partir
do ventre, da espiritualidade e do vinculo com a terra”.

As politicas publicas, em sua maioria, ndo contemplam as es-
pecificidades das mulheres indigenas urbanas. Faltam politicas de
saude diferenciadas, espagos seguros para partos tradicionais, apoio
a maternidade coletiva e reconhecimento institucional de lideran¢as
femininas.

Essa exclusao revela a estrutura racista e patriarcal do Estado
brasileiro, que s reconhece os povos indigenas em moldes territo-
riais fixos, vinculados a aldeia. A existéncia urbana dos povos indi-
genas ¢ vista como contradi¢do, e ndo como continuidade cultural.

Assim, o corpo feminino indigena urbano esta duplamente
vulneravel: por ser mulher e por ser indigena fora da aldeia. A vio-
léncia simbolica, a burocratizacdo da identidade e o silenciamento
institucional operam para desqualificar sua presenga e seu saber.

O fortalecimento das liderancas femininas indigenas é um dos
principais marcos de reexisténcia no contexto urbano. Ao assumir a
cacicagem do Parque das Tribos, Lutana Kokama rompe com a 16-
gica patriarcal tradicional e atualiza o principio feminino que, desde
os tempos ancestrais, organiza a vida dos povos originarios. “A sa-
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bedoria da minha mae e de outras mulheres ¢ o que nos sustenta. Eu
s0 sigo esse caminho porque elas trilharam antes de mim”, afirma.

A lideranca de Lutana ndo ¢ isolada, mas coletiva. Ela esta
inserida em uma rede de mulheres que inclui parteiras, benzedeiras,
maes ¢ jovens liderangas. Essa lideranca do cuidado ¢ diferente da
lideranga verticalizada e hierarquica. Como explica Suely Suérez
(2004), trata-se de uma lideranga do ventre, que escuta, acolhe e
articula.

Durante a pandemia da Covid-19, esse modelo de lideranga se
revelou essencial. Lutana organizou campanhas de vacinagdo, arti-
culagdes com a Secretaria Municipal de Satide e atendimento espiri-
tual as familias. Essas a¢des, a0 mesmo tempo praticas e espirituais,
mostram que o cuidado € uma pratica politica.

Como afirma Marcia Kambeba (2020), “as mulheres indige-
nas curam com as maos, com os olhos, com as palavras. Sua for¢a
estd na conex@o com a terra, com o tempo ¢ com os encantados”.
Essa forga é o que sustenta a permanéncia da cultura indigena no
espaco urbano.

A espiritualidade ¢ um dos pilares da lideranca feminina in-
digena. Os rituais realizados pelas mulheres conectam o territério
urbano a floresta ancestral, aos rios e aos encantados. E por meio do
corpo em oragdo, em canto e em danga que o territdrio € invocado e
mantido vivo.

A oralidade ¢ outro elemento que fortalece o corpo-territorio.
Quando uma mulher indigena conta a historia de sua mae, de sua
avo ou dos encantados, ela reinscreve a ancestralidade no presente.
“Quando eu falo, ¢ minha mae que esta falando. E quando ela falava,
era a mae dela”, narra Lutana.

Esse modo de transmissdo do saber contraria as logicas co-
loniais de escrita, arquivo e validagdo académica. E um saber vivo,
encarnado no corpo e na memoria. Como afirma Potiguara (2018),
“a fala das mulheres indigenas carrega os ecos do tempo ¢ a sabedo-
ria da floresta”.

A cacica também destaca o papel das mulheres na mediagdo
de conflitos e no fortalecimento do coletivo. Em diversas situagoes,
foi ela quem articulou saidas pacificas para conflitos territoriais, bri-
gas internas e disputas politicas. “Eu sou chamada quando o fogo
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esta alto, porque sabem que eu venho com a agua da palavra”, ex-
plica.

A atuacdo das mulheres nos conselhos de saude, nos espagos
de educacdo e na formulagao de politicas publicas amplia o alcance
dessa lideranca. Elas ndo apenas resistem, mas constroem pontes
entre mundos: o da tradi¢do ¢ o da cidade, o da ancestralidade ¢ o
das instituicoes.

A experiéncia das Kokama mostra que a lideranca feminina
indigena urbana nio € exce¢do, mas tendéncia crescente em varias
partes do Brasil. Mulheres como S6nia Guajajara, Alessandra Korap
e tantas outras indicam que essa presenca ¢ fundamental para o futu-
ro dos povos originarios.

A cidade como espaco de reterritorializacio e insurgéncia
do corpo feminino

A migracdo das mulheres Kokama para Manaus, embora
motivada por necessidades urgentes como satde e educacdo, nao
significou o abandono da identidade, mas sim sua transmutagdo. O
Parque das Tribos, fundado por uma mulher e liderado por outra,
¢ uma expressao dessa capacidade de reterritorializacao na cidade.

Gilles Deleuze e Félix Guattari (1996) explicam que a dester-
ritorializagdo ndo ¢ apenas perda, mas também poténcia. Toda linha
de fuga carrega em si a possibilidade de criar novos territorios. No
caso das Kokama, esse novo territério ¢ urbano, mas profundamente
ancestral.

A reterritorializa¢do urbana acontece primeiro pelo corpo: o
corpo que se movimenta, que cuida, que educa e que cura. E nele
que a memoria da terra natal € transportada e ativada. “Quando a
gente cuida do corpo, esta cuidando do territorio todo”, diz Lutana.

Praticas de saude tradicionais, como os banhos de ervas, os
chas medicinais e os rituais de benzimento, transformam a casa e
0 corpo em espacos sagrados. A cidade, mesmo asfaltada, ¢ rede-
senhada por essas praticas que ndo pedem licenga ao concreto para
existir.

A culinaria, os cantos, as rodas de conversa ¢ os cuidados
maternos sdo expressoes de uma insurgéncia cotidiana, silenciosa e
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radical. Elas ndo ocupam as manchetes, mas constroem o chao da re-
sisténcia. Como diz Potiguara (2018), “as mulheres indigenas fazem
politica com as maos na terra e com os pés no chao”.

O espaco urbano, ao mesmo tempo que € espago de violén-
cia, também ¢ espaco de disputa. As mulheres Kokama nao apenas
sobrevivem na cidade — elas a reconfiguram. O Parque das Tribos é
hoje referéncia nacional em organizacao territorial indigena urbana.

A resisténcia urbana das mulheres indigenas esta profunda-
mente ligada ao direito ao corpo, a moradia, a educagdo e a satde
com perspectiva intercultural. No entanto, as politicas publicas rara-
mente consideram essas especificidades. A invisibilidade institucio-
nal é mais uma forma de violéncia colonial.

Elas constroem seus proprios caminhos. Por meio de aliangas
com universidades, coletivos, associagdes e instituigdes de justica,
as mulheres indigenas tém criado alternativas autdnomas de cuida-
do, formacao e incidéncia politica.

O corpo, que ja foi visto como apenas territério de dor, tor-
na-se também territério de sonho. “Sonho com uma cidade onde as
mulheres indigenas possam parir com dignidade, criar seus filhos
em seguranga e andar com os pés descalgcos sem medo”, diz Lutana,
em uma fala que une utopia e pratica.

Conclui-se que o corpo da mulher indigena urbana ¢ insur-
gente: ele carrega o territorio, planta sementes de futuro e derruba as
cercas do colonialismo com passos firmes. Cada mulher, ao cuidar
do proprio corpo, esta refazendo o territério de todo um povo.

Consideracoes Finais

A analise proposta neste artigo evidencia que o corpo da mu-
lher indigena, no contexto urbano do Parque das Tribos, em Manaus
(AM), ndo pode ser desvinculado da terra, da espiritualidade e da
memoria ancestral, constatando-se trés eixos centrais, a saber: o cor-
po da mulher indigena como territorio de ancestralidade, a violéncia
simbodlica de género como heranga da colonialidade e a reterritoria-
lizagdo do corpo da mulher indigena como insurgéncia em espago
urbano. Mais do que uma entidade bioldgica, o corpo feminino ¢ ter-
ritorio vivo, espaco de inscri¢ao das dores historicas da colonizagao
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e, a0 mesmo tempo, campo de reexisténcia diante das opressdes do
presente. A trajetoria da cacica do Parque das Tribos, Lutana Koka-
ma, nesse contexto, ¢ expressao dessa complexidade: seu corpo li-
dera, cura, resiste e territorializa.

No primeiro eixo, o corpo como territorio de ancestralidade
revelou-se uma chave de leitura fundamental para entender o prota-
gonismo das mulheres indigenas na manutengdo dos saberes tradi-
cionais. A oralidade, os rituais de cura, a maternidade e os vinculos
espirituais sdo praticas que integram o corpo ao coletivo, sustentan-
do a vida em meio as adversidades. Como destaca Eliane Potiguara
(2004), os corpos das mulheres indigenas sdo fortalezas que carre-
gam a historia de seus povos e garantem a sua continuidade.

A partir das praticas corporais relatadas por Lutana, como o
cuidado com parturientes, os rituais espirituais e a escuta ativa das
mulheres do territorio, compreende-se que a lideranga feminina nao
se da a margem da ancestralidade. A espiritualidade, tao presente nas
praticas cotidianas do Parque das Tribos, reconecta os corpos urba-
nos as florestas de origem, ativando uma memoria que sobrevive
mesmo diante da desterritorializagao.

O segundo eixo, centrado na violéncia simbolica como heran-
ca da colonialidade, revelou que os corpos das mulheres indigenas
sdo alvos constantes de controle e invalidagdo. Seja por meio de
exigéncias institucionais para “comprovar” sua identidade étnica,
seja pelas tentativas de silenciamento nas estruturas tradicionais
masculinas, esses corpos seguem sendo racializados, regulados e
inferiorizados. A exposicao for¢ada de Lutana para “mostrar” que
era indigena ¢ uma cena emblematica da biopolitica que atua sobre
essas mulheres.

A violéncia de género vivida por mulheres indigenas urbanas
articula dimensdes simbdlicas, institucionais e epistémicas. Confor-
me aponta Rita Segato (2003), essa violéncia ¢ fundante do colonia-
lismo e opera até hoje na deslegitimacao dos saberes, das formas de
organizacdo e das liderancas femininas. Ao mesmo tempo, as mu-
lheres resistem a colonialidade ndo apenas com palavras, mas com o
corpo, com a presenga € com a pratica politica cotidiana.

O terceiro eixo, referente a reterritorializacdo e insurgéncia
no espaco urbano, demonstrou que a cidade, ainda que marcada pela
exclusdo, pode ser resignificada pelas praticas das mulheres indige-
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nas. O Parque das Tribos, fundado por uma mulher e liderado por
outra, ¢ um exemplo concreto de reterritorializacdo a partir do corpo
feminino, da espiritualidade e da coletividade. Ali, o concreto da
lugar a floresta simbolica, as rodas de conversa, as benzedeiras e a
cura ancestral.

As mulheres indigenas, ao habitar a cidade com seus corpos
marcados pela ancestralidade, desafiam o modelo hegemoénico de
urbanizagdo. Elas plantam medicina no quintal, rezam no barracao
comunitario, parem com dignidade em suas casas e constroem redes
de cuidado que reconfiguram a relagao com o territorio. Seus corpos
insurgem contra a ldgica do apagamento, tornando-se instrumentos
de luta e reconstrucio.

Importante destacar que essa insurgéncia feminina nao se li-
mita a resisténcia: ela produz novos mundos possiveis. A lideranga
de Lutana, ao articular espiritualidade, politica e cuidado, rompe
com os paradigmas ocidentais de poder e propde uma ética relacio-
nal, em que a terra, o corpo ¢ o coletivo se entrelacam como dimen-
sdes inseparaveis da existéncia.

Assim, ao considerar os corpos das mulheres indigenas como
territorios, reconhecemos neles ndo apenas a historia de um povo,
mas a for¢a que sustenta sua continuidade. Seus passos firmes no
chdo urbano nao significam esquecimento da aldeia, mas reinvencao
do territério originario. Como expressa Marcia Kambeba (2020),
essas mulheres “fazem politica com os pés na terra e a alma nas
estrelas”.

Diante disso, conclui-se que o corpo da mulher indigena urba-
na ¢ um campo de disputa, mas também um campo de criagdo. Ele
guarda feridas coloniais, mas também sonhos ancestrais. Ele carrega
o territério em si e propde outras formas de habitar o mundo, em
que o cuidado, a memdria e a dignidade caminham juntas, transfor-
mando o espaco urbano em chdo sagrado de resisténcia politica e
espiritual.
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TYPA, MULHER BARE E SUA RELACAO
COM AS ORIGENS DE SAO GABRIEL DA
CACHOEIRA

Jane Aragjo Delgado!
Iraildes Caldas Torres?

Introducio

Este estudo tem o propoésito de examinar em que sentido se
constata a presen¢a de uma mulher no nascedouro da etnia Barg,
povo indigena do Alto Rio Negro, localizado no Amazonas. Os Bar¢,
diferentemente de outras etnias da regido, possuem uma origem sin-
gular: descendem de uma mulher vinda de um grupo de guerreiras.

Typa é a mulher que da origem ao povo Baré, fundador da ci-
dade de Sao Gabriel da Cachoeira. Uma mulher forte que aparece na
narrativa de origem como aquela que resolveu conflitos, apaziguou
contendas e ascendeu como mediadora do seu povo.

A pesquisa assumiu as orientagcdes das abordagens qualitati-
vas, sem excluir os aspectos quantitativos. Inspira-se na fenomeno-
logia, no sentido de valorizar as manifesta¢cdes do imaginario social,
especialmente no que diz respeito a narrativa popular sobre o per-
tencimento a cidade de Sdo Gabriel da Cachoeira. Nesta pesquisa,
buscamos exercitar um olhar que estranha, que inquire, que indaga e
que sugere novas angulacdes de interpretacao sobre essa cidade que
carrega o sangue indigena em suas veias ancestrais.

O estudo assume singular importancia para os estudos de gé-
nero, sobretudo para a historia das mulheres indigenas, ainda tao
invisibilizada pela ciéncia.

1 Do povo Baré. Mestra em Sociedade ¢ Cultura na Amazonia pela Universidade Federal do
Amazonas. Doutoranda pela mesma Universidade.

2 Doutora em Antropologia Social pela Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo. Pro-
fessora Titular da Universidade Federal do Amazonas.
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KUIRi ACUAMBEU PENHARA, MAIE TAA BARE ITA
IUPIRUNGA

“AGORA EU VOU CONTAR PARA VOCES A ORIGEM
DO POVO BARE”

Typa foi uma mulher que, junto com seu companheiro Mi-
ra-Boéia, gerou o povo Baré: Kuiri A¢li ambeu penhard, maié taa
Baré ita iupirunga, agora eu vou contar para vocés a origem do povo
Bar¢, assim os historiadores dos nossos antepassados iniciavam uma
historia.

Vimos anteriormente que a origem do povo Baré esta asso-
ciada ao casal Mira-Boia e Typa, que fugiram da companhia das
Icamiabas para viver o sentimento de amor que os uniu. Deste casal
surgiu um grande povo, formado em sua maioria por homens. E as-
sim se proliferou a etnia Baré, um povo forte que tem o sangue das
guerreiras Amazonas.

Typa pertencia a esse grupo, era a mais nova e estava prestes
a passar pela iniciacdo. Era muito querida pelas demais, além de
possuir uma beleza inconfundivel. Por ser a mais jovem, apos a ini-
ciacdo, Mira-Bdia passaria mais tempo com ela antes de ser morto
— assim elas decidiram. Yaci Baré, de 82 anos, narra este fato da
seguinte maneira:

Essas mulheres eram muito respeitadas por todos, ndo s6 do
Rio Negro, mas por outras bandas também. Enquanto outros
povos tinham acreditado em Jurupari, elas ndo aceitaram e
eram as ultimas desse tipo (matriarcado). Typa era a mais
nova delas, a avd do meu povo; se ndo fosse ela, nés nao
estariamos vivos. Por isso, nds também somos fortes, porque
ela (Typa) era uma delas. Eu conto nossas historias, por isso
nos, Baré¢, ainda estamos vivos, dizem as Icamiabas. Por isso
somos fortes: nés criamos nossos filhos. E dificil encontrar
uma Baré que tenha medo de brigar e ganhar esse mundo.
Nos estamos em todos os lugares (entrevista, 2024).

Typa e Mira-Boia apaixonaram-se e decidiram fugir. Typa co-
nhecia a rotina do grupo e, em um dia em que as outras mulheres
sairam para cagar, durante os preparativos da festa da lua cheia, eles
fugiram. A partir desse momento, inicia-se uma saga de fuga, bus-
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cando o lugar mais distante para viverem felizes. A historia conta
que, com o passar do tempo, Typa e Mira-Bodia “tornaram-se uma
familia numerosa e encontraram um lugar para morar bem longe das
mulheres guerreiras. Nos finais de tarde sentavam-se nas pedras para
admirar o sol” (Herrero; Fernandes, 2015, p. 32).

Nas poucas obras escritas sobre a historia de origem do povo
Baré, podemos encontrar Typa e seus filhos admirando e pedindo
orientagdes aos astros, especificamente ao sol. Typa nao sabia como
criar filhos homens, ndo sabia como era ter uma familia; longe de
casa, assistia a dificuldade dos filhos em sobreviver.

A historia de origem do povo Baré ndo se encontra escrita em
muitos livros, mas o contar, o narrar, ou ainda, conforme os parentes
Tukanos dizem, o Kihti® ¢ diferente entre os filhos de Typa. Nisso
sdo bons: no trocar experiéncias, enfatizando as palavras de Yaci:
enquanto contamos, resistimos.

A narrativa, que vem de onde a comunidade ainda tem o dom
de ouvir, conserva marcas proprias, transmitidas de geragdo em gera-
¢do. Ela ndo se concretiza apenas por meio das palavras, mas também
através de todo um gestual. Segundo Benjamin (1985, p. 205), “quem
escuta uma historia estd em companhia do narrador; mesmo quem a
1€, partilha dessa companhia”. A narrativa mergulha a coisa na vida do
narrador para, em seguida, retird-la dele. E assim que se imprime na
narrativa a marca do narrador, como a mao do oleiro na argila do vaso.

Para os povos indigenas, narrar ¢ semear memorias no solo
fértil do tempo, onde raizes ancestrais encontram novas folhas. E
o canto da terra que ecoa em vozes humanas, tecendo o passado no
presente para que o futuro flores¢a. Para Benjamin (1985, p. 128),
“a arte de narrar ¢ uma pratica essencial para a transmissdo de ex-
periéncias e sabedoria”. O autor argumenta que o narrador € aquele
que transforma vivéncias em historias significativas, criando uma
ponte entre o passado e o presente. Essa pratica, para o autor ¢ para
os povos indigenas, € um ato de resisténcia contra o esquecimento e
a desconexdo. E um convite para ouvir, aprender e preservar o que
nos torna humanos e conectados ao mundo.

3 Kihti, segundo Barreto (2023) pode ser entendido como um dialogo, uma conversa profun-
da é um dos elementos fundamentais no sistema de saberes, sendo descrito como uma forga
vital ou principio que rege a existéncia e a saide dos individuos. O Kihti ¢, portanto, mais do
que linguagem, ¢ um canal de conexdo que sustenta a vida e mantém a harmonia entre corpo,
territorio e espiritualidade.
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Narrativas de experiéncias de trocas sdo como cursos dos rios
que atravessam este povo, fazendo emergir uma triade que chama a
atengdo para a experiéncia-narrativa-memoria. Tudo indica que es-
tamos diante de uma perspectiva, a0 mesmo tempo situada e aberta
ao evento, alimentada pela fina percepcao da organizag¢do dos tem-
pos idos gragas as continuidades que se adivinham no presente —
todas Ginicas, cada uma diferente. E assim que este povo aprendeu
com Typa o que e como eu aprendi (d)aquilo que as parentas me
mostraram do seu mundo, fazendo aparecer a experiéncia antropo-
logica e os afetos pedagogicos provindos de Typa.

Sobre a relagdo entre experiéncia, narrativa ¢ memoria, Ri-
caeur (1997) explora esses elementos como fundamentais para a
construcdo da identidade humana. O autor argumenta que a “narra-
tiva ¢ o meio pelo qual organizamos e damos sentido as nossas ex-
periéncias, transformando o fluxo do tempo em historias coerentes”
(Riceeur, 1997, p. 319). J4 a memoria, por sua vez, segundo ele, “é
essencial nesse processo, pois conecta o passado ao presente, permi-
tindo que as historias sejam transmitidas e reinterpretadas” (Ricceur,
1997, p. 342). Para os povos indigenas, essa perspectiva ganha uma
dimensao ainda mais profunda. A pratica de narrar histérias ¢ uma
forma de preservar a memoria coletiva, transmitir conhecimentos
ancestrais e fortalecer a identidade cultural.

Caminhando sob os ensinamentos ancestrais em nossa cidade,
gragas ao compartilhamento de alegrias, angustias e demais intimi-
dades, os Baré se mostram por meio de uma imensa e profunda co-
tidianidade. Neles encontramos tracos peculiares da alma feminina
no acervo de historias — tudo e toda espécie — que compdem a teia
deste continente das aguas (Torres, 2005).

No entrelace do curso do rio que revigora a memoria, os Baré
sustentam a trama da vida em uma paisagem que agora ja virou ou-
tra. As mulheres desse povo, com suas panelas de barro, seus artesa-
natos e sua quinhampira* , amansam todas as pessoas — até mesmo
as poténcias de poder — tal qual a socialidade dos remansos ¢ cal-
marias, tdo necessarios para a manutencdo das aliangas e afetos que
constituem o seu territorio. “Ha uma amorosidade e reciprocidade
com camadas de afetos entre mulheres e a natureza, terra, floresta,
agua” (Torres, 2021, p. 45).

4 A quinhapira ¢ um prato tradicional da culinaria indigena da regido do Rio Negro, no Ama-
zonas. Trata-se de um caldo de peixe preparado com pimenta, tucupi preto e outros ingredien-
tes tipicos. Do Nhengatu, Quinha que significa pimenta e Pira significa peixe.
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Os Bar¢ aprenderam com Typa a arte de crescer, transformar,
sobreviver e resistir (Bachelard, 1993). Para desencadear sentimen-
tos e lembrangas € preciso “examinar espagos bem simples, as ima-
gens do espago feliz” (Ibidem, p. 26), como uma casa. Para os Barg¢,
Typa remete a esse espago: a casa como um verdadeiro cosmos. A
casa ¢ o abrigo primordial do homem, ela o acolhe e o faz sonhar;
nela, ele pode desfrutar a solidao. Para Bachelard (1993, p. 26), “a
casa ¢ uma das maiores forgas de integracao para os pensamentos, as
lembrangas e os sonhos do homem”. Mesmo quando ela ¢ humilde
e cheia de defeitos, no devaneio torna-se reconfortante e da estabi-
lidade.

» Mais do que isso, na casa estdo todas as lembrancas da fami-
lia. A casa ¢ uma metafora da familia e, no momento em que
ela é tomada, acaba-se a vida. E é sempre a primeira casa que
esta mais fortemente arraigada ao inconsciente. No caso do
povo Baré, ¢ Typa quem congela as lembrangas da infancia
do inicio de tudo, tornando-as continuas. Nela se descobriu
a funcdo de habitar, que foi transplantada a todos os outros,
mesmo quando a casa inicial ja ndo existe mais. Os filhos de
Typa, com certeza, desejaram morar nessa casa para sempre,
onde viveriam sos, 1a onde estdo todas as lembrangas da fa-
milia de um tempo limpo, com dor, mas também com os ensi-
namentos necessarios para viver. Sobre Typa, Cearia, do povo
Baré, 43 anos, fala o seguinte:

Desde muito pequenas ouvimos falar de Typa — poucos sa-
bem. Foi uma mulher muito corajosa que comegou os Baré.
Minha avé contou que ela resolveu morar aqui com seus
filhos e marido. Ela ¢ muito importante para as mulheres,
porque aprendeu tudo sobre roga, pesca ¢ plantas. Quando
passavamos por dificuldades — as vezes, na cidade, fal-
ta comida pra gente — mesmo tendo frango todo dia, faz
falta pimenta, farinha, beiju, frutas. Isso faz falta pra nds.
Lembro que minha av6 dizia: “Nao estdo vendo essa terra?
Sdo nossas. E so criar coragem e fazer roga. Nunca esperem
ninguém fazer pra vocés. Tenham disposigdo. Se seus mari-
dos nao quiserem ir, vao sozinhas. Esqueceram ja de Typa?
Quando ficarem tristes, lembrem o que ela passou para criar
todo mundo.” Pensando assim, eu ¢ minhas irmas cresce-
mos. Nos ndo somos de esperar, pedir — ndo. A gente faz,
porque estd no nosso sangue ser assim. Typa ensinou a ser
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assim. De dentro dela sairam conhecimentos, ensinamentos,
muita coragem. Ela ¢ como nossa casa: quando precisamos,
¢ sO lembrar da nossa historia. Se esta com dificuldades, vol-
ta para tua casa (Typa), pensa e segue tua vida (entrevista,
2024).

Ao imaginar a casa no sentido da afetividade, encontraremos
o sentido da cabana. A casa ¢ imaginada com toda a simplicidade,
a primitividade e o aconchego de uma cabana. Como cabana, Typa
¢ a propria soliddo; quando a soliddo se encontra com as lembran-
c¢as, essas lembrancgas viram historias, memorias. Nisso, a matriarca
significa refugio e prote¢do. Pode-se encontrar esse sentido de cen-
tralidade quando o estrangeiro se sente acolhido pela cabana, como
se, na vastiddo do Rio Negro, aquela cabana fosse uma mae amiga
e acolhedora.

A mulher matriarca ¢ a alma da ancestralidade, aquela que
sustenta sua linhagem com firmeza e afeto, entrelacando forca e
ternura. Estés (1992, p. 32) diz que “seu poder ndo se manifesta
no dominio, mas na sua habilidade de nutrir, inspirar e transformar
realidades”. Essa mulher caminha com os pés enraizados na terra,
carregando em seu ser a energia selvagem de incontaveis narrativas
e a sensibilidade para escutar as nuances do cora¢cdo humano. “Seu
amor ¢ escudo que protege e, simultaneamente, chama que aquece,
moldando o cotidiano como uma danga entre firmeza e compaixao”
(Estés, 1992, p. 32).

Os tragos de forga, sensibilidade, suavidade, poder de cone-
x40 e renovagdo de Typa estdo engendrados nas mulheres Baré. Seu
amor ¢ um convite ao encontro de vulnerabilidades compartilhadas,
em que o crescimento mutuo se torna possivel. Como o lobo que
protege sua matilha, elas sdo ferozes na protecdo e doces na pre-
senga. A pratica de narrar suas historias mantém viva a memoria e
a identidade, reafirmando a ligagdo com sua ancestralidade e espi-
ritualidade. Em suas maos, a narrativa transcende o tempo, guiando
aqueles ao seu redor a abragar a esséncia de Typa: equilibrar forga e
amor com coragem e ternura.

Typa, para os Bar¢, € o universo. Assim como para Bachelard
(1993), este povo entende a casa como “centro de prote¢do” que se
torna o “centro de um devaneio” (Bachelard, 1993, p. 56). E a casa
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pode assumir dois papéis de protegdo: um em que ndo luta e outro
em que luta com o universo. O exemplo que Bachelard toma para
a casa que protege sem lutar, retirado de Baudelaire, °¢é em uma
situacao de neve. A casa acolhe o homem do frio como uma mae
que envolve um cobertor no corpo do filho. E nesse momento que se
sente a maior alegria em ter onde abrigar-se do frio universal.

O Art® pelas paragens do Alto Rio Negro, ¢ um dos mo-
mentos em que toda a gente moradora da cidade de Sdo Gabriel da
Cachoeira se retira dos seus afazeres na rua e se recolhe no intimo
de sua casa. Trata-se de um periodo de cinco dias de (re)encontro
com a casa € com as pessoas que moram nela, nas ruas da cidade.
O Art traz consigo a calmaria, a cerracdo; ¢ um momento de contar
historias. Em tempo de Arq, a casa ¢ sindnimo de protegdo, carinho
e cuidado.

Allende (1982) nos apresenta o convivio amoroso como um
fio condutor que atravessa geragoes, tecendo lagos entre os membros
de uma familia. Segundo a autora, nesses momentos o amor, em
suas formas mais complexas e contraditdrias, “é retratado como um
elemento transformador, capaz de curar feridas e criar pontes entre o
passado e o presente, uma oportunidade de transformar o cotidiano
em um espaco de afeto e aprendizado” (Allende, 1982, p. 428).

As dificuldades enfrentadas pelos filhos de Typa refletem esse
frio, momentos de preocupag@o e incerteza, pois, para se tornarem
conhecidos como senhores do rio, precisaram passar por varias pro-
vagdes, como, por exemplo, a briga entre irmaos. A disputa entre
Curucui e Buburi acabou dividindo a familia, pois foram obrigados
a sair debaixo dos cuidados da mée, formando outra casa, mas sem-
pre tendo como base os ensinamentos da primeira. José Matias, 101
anos, da etnia Bar¢, revela sua angustia nos seguintes termos:

Eu sei, o que nds passamos ndo foi facil. Muita coisa eu
ainda cheguei a passar e ver com meus olhos. Ouvi alguns
falando que tudo foi esquecido e que ndo somos mais Baré
original. Como entdo eu sei dessas coisas? Como vivemos,
como aparecemos ja mostra tudo. A gente guarda na nossa
alma, dentro, tudo que tem valor. De 14 ninguém pode tirar,

5 BAUDELAIRE, Charles. Paraisos Artificiais. 1860.
6 Termo que se refere a friagem no Amazonas que ¢ um fendémeno climatico que ocorre
quando massas de ar frio, vindas do sul do continente, alcangam a regido amazonica.
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ndo. Vou morrer, mas meus filhos sabem porque eu contei pra
eles. Nao tem pra onde a gente fugir, se essa terra aqui € nos-
sa. Vamos morrer aqui. Essa cidade, tudo por aqui era cheio
de gente, nossos parentes. Como entdo nao temos mais nada?
Temos sim! Essa terra que é nossa casa (entrevista, 2024).

Independente de inverno ou temporal pelos quais os Baré
passaram, Typa esta sempre em modo defensivo para manter-se viva
e para proteger os que estao dentro dela. Uma mae que, “como um
animal”, ampara o filho contra a agressividade do universo manifes-
tada na tempestade. Passada a tempestade e vencida a luta, “a caba-
na transformou-se em fortaleza de coragem para os filhos que nela
devem aprender a vencer o medo” (Bachelard 1993, p. 62).

Essa compreensao nao se da pelo verbo, linguagem, ciéncia,
mas primeiramente por esses outros gestos. Typa quer nos fazer en-
tender que ela estd em cada canto, e foi numa rede de gestos con-
densados que informou ao ser que nela habita que ele tem um lugar
neste mundo.

A morada emite, entdo, logo cedo os seus conselhos: estdo ali
os valores da humanidade, da cultura, da familia, de seu povo. Esse
ber¢o, que procura continuar de alguma forma no ventre da mae,
comunica ao ser um bem-estar, informa que ¢ uma protecdo. Esse
sentido de guarda comunica centenas de virtudes que se fixam no
ser, acordando a fun¢ao do habitar.

As imagens de uma casa acordam arquétipos, despertam toda
uma germinag¢ao de valores. O ser sente que precisa de protegao para
sonhar, para bem sonhar. Ou seja, “contra tudo e contra todos, a casa
nos ajuda a dizer: serei um habitante do mundo, apesar do mundo”
(Bachelard 1993, p. 62).

Passada a infancia, ao perceber que seus filhos eram muito
mais na maioria homens, a matriarca dos Baré, orientada pelo men-
sageiro de Tupana, toma a frente de uma investida contra seu proprio
grupo, de onde havia fugido. Herrero e Fernandes (2015) acenam
para o fato de que, como uma verdadeira guerreira, intima daquele
lugar que conhecia como ninguém, “liderou um ataque com o intuito
de capturar as futuras companheiras de seus filhos; o alvo seriam
as mulheres que ainda estivessem no tempo de ter filhos” (Herrero;
Fernandez 2015, p. 38), e assim foi.
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Era meia-noite
Sob a luz da lua
Typa e seus filhos invadiram o lugar
Ela orientou:
Filhos! Primeiro o lugar onde estdo as armas
As filhas da lua ndo tiveram chance
As mais velhas reconheceram a voz daquela que foi uma delas
E choraram:
Cunha, Cunhd ndo faz assim
Somos nos!
Ndo era mais a doce Typa,
Sua alma era outra.
Revoltadas, as mais velhas esbravejaram:
Traidora! Amaldi¢oada seja tu Icamiaba.
(Jane Delgado, 2024)

Ao retornar para o restante de seus filhos, onde seu compa-
nheiro a aguardava, Typa assistiu de longe aos casais sendo forma-
dos conforme a orientacao de Mira-Boéia. Ao final da nova formagao,
sobraram duas mulheres, as quais passaram a ser companheiras do
marido da matriarca. Com o passar do tempo, as mulheres raptadas
foram morrendo, ndo se adaptaram a nova vida, o canto das mais ve-
lhas ja ndo existia, de tristeza foram se acabando as mulheres guer-
reiras. Restou Typa, que continuava com os ensinamentos para seus
filhos. Eles ja estavam quase prontos, eram fortes, altos, numerosos.
“Agora podiam ser chamados Baré Mira, que aqui ja dominavam de
ponta a ponta o rio Negro” (Herrero; Fernandez 2014, p. 42).

Melo (2004) assinala que as Icamiabas sdo conhecidas como
as guerreiras da Amazonia e que sdo extremamente conectadas com
a natureza e com o cosmos. De acordo com a autora, “as Icamiabas
eram consideradas filhas da lua e da mae-d’agua dos lagos; essas
mulheres indigenas simbolizam a for¢a feminina em harmonia com
os elementos naturais”. A lua, com sua luz prateada e ciclos cons-
tantes, era vista como protetora e guia espiritual das Icamiabas, en-
quanto os lagos, com suas aguas tranquilas e misteriosas, represen-
tavam a fertilidade e a conex@o com a terra. “Essa dualidade entre o
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celestial e o terrestre reflete a esséncia dessas guerreiras, que viviam
em tribos matriarcais e mantinham uma relacdo simbiodtica com o
ambiente ao seu redor” (Melo 2004, p. 44).

Typa foi recolhida por Tupana, e seus filhos iriam construir
a casa dos seus proprios sonhos. Agora, a casa sonhada seria a ulti-
ma morada, o atual momento dos senhores do rio. Nessa casa atual
caberia todo o conforto, a solidez e a comodidade ndo tidos na ca-
sa-mae. A casa final seria muito bem planejada, concreta, definitiva;
seria também mais triste.

Na medida em que todas as fantasias da casa inicial se tornam
reais, ndo hd mais por que sonhar. Podemos dizer que chegamos a
um tempo em que foi arrancado tudo que foi ensinado; sem cumeei-
ra’ reforcada da casa, a nossa moradia ficou fragil, sem vigilancia.
Assim, exatamente como Porominaré um dia profetizou, fizeram os
Baré: lavaram seus rostos, tiraram os vestigios de lagrimas e triste-
za e levantaram suas cabecas. Entdo, resta exatamente isso, dar um
maior valor aos pequenos ritmos da vida ao invés de apenas deixar-
-se levar pelos grandes ritmos do universo. Aqui cabe aquela velha
maxima de que o homem deve preocupar-se mais em Ser € menos
em Ter. Os filhos de Typa resistem, o povo Baré vive! Alguém pode
habitar em um castelo, na cidade, mantendo a simplicidade e a inti-
midade da casa simples.

Como casa, mesmo sem ter vivido em uma, recordo-me da
maloca, grande e imponente, sentimento de protecdo de incontaveis
tesouros. Sempre de frente para o rio, em volta de plantacdes de
mandioca de todos os tipos, da para sentir o cheiro das folhas verdes
de dentro das malocas. Consigo ouvir também o som dos animais e
das criangas brincando, tios, cunhados ¢ avos vivendo também la.
Nela nao se guarda coisa qualquer. Esses sdo espagos profundos que
registram a vida de quem os possui. Os compartimentos da maloca
sao ainda mais instigantes, pois estdo envoltos pela neblina do es-
conderijo e guardam irrevelaveis segredos. Com relacdo a esse sen-
tido de pertencimento, Bachelard (1993, p. 100) considera que todos
esses espagos internos guardam os sonhos da alma humana: “quem
enterra um tesouro enterra-se com ele”.

7 Refere-se a parte mais alta de uma construgéo. A cumeeira ¢ essencial na estrutura de telha-
dos, pois ajuda a escoar a agua da chuva e protege o interior da construgio.

- 164 -



Nem indigenas, muito menos ndo indigenas, nem filhos do sol
nem da lua. Mas sim, filhos de Typa! Seu maior inimigo chegou, ¢ 0s
Senhores do Rio foram varridos do mapa, nobres, mas esquecidos,
tao apagados do mapa que sequer foram mencionados como “indios
extintos”. Se ndo foram extintos e ndo constavam nas listas como
vivos, entdo nunca existiram.

Apesar de terem sido apagados, nunca deixaram de existir:
resistiram. Viviam camuflados, nunca sairam de sua terra, jamais
deixaram sua heranca e jamais deixardo. Como filhos de Typa que
eram, usaram estratégias arriscadas, buscando sua sobrevivéncia.
Submetidos a trabalhos escravos, perderam quase tudo que aprende-
ram em sua jornada na busca por uma casa igual a de Typa.

O processo de constru¢ao da concha como morada, o calcario
expelido pelo proprio organismo, ¢ uma poesia. As conchas passam
uma imagem de vida que ndo se lanca para frente, e sim gira sobre
si mesma. Ja que o passado ndo existe sem lingua materna, o jeito é
se apoiar uns nos outros, juntando, persistindo devagar, sabendo que
“assim como as conchas, para se defender do intruso foi necessario
resiliéncia e dessa luta produziram-se pérolas valiosissimas” (Ba-
chelard 1993, p. 118).

A casa do molusco possui uma forma circular que faz mais do
que apenas protegé-lo: € um espetaculo de beleza. Na Antiguidade, a
concha foi simbolo do ser humano completo: a carapaga correspon-
dia ao corpo; o molusco, a alma. E essa imagem traz uma esperanca,
afinal, se o ser mais mole pode fabricar a concha mais dura, por que
os Baré nao poderiam fazer o mesmo? Mas ¢ quando se aceita a so-
lidao que o homem realmente vive a imagem da concha. O sonho de
morar sozinho, que cedo ou tarde habita em todos os seres humanos,
nada mais ¢ do que o desejo de ser envolto pela sua propria concha.

Bachelard (1993, p. 129) assinala que “a casa que cresce na
medida exata de seu hospede ¢ uma maravilha do Universo”, logo
¢ um sublime motivo “de contemplagdo para o espirito” (Ibidem,
p.- 129). Nessa situacdo de quietude e aconchego, a alma fica aberta
ao devaneio, e o canto se torna “um lugar de lembrangas” (Ibidem,
p- 151). Nao ¢ possivel atingir o imenso sendo pelas experiéncias
intimas; a imensidao estd em nos e a grandeza progride no mundo a
medida que a intimidade se aprofunda.
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Consideracoes Finais

A figura de Typa emerge nas narrativas do povo Baré¢ como
um elo ancestral profundo entre a for¢a feminina e a origem da vida
comunitaria. Sua trajetdria, marcada pela ruptura com um grupo de
mulheres guerreiras que impunham a interdicdo do amor, revela uma
escolha que transcende a narrativa de origem: a valorizag@o do afe-
to, da parceria e da constru¢do coletiva. Ao unir-se a Mira-Bdia,
Typa inaugura ndo apenas uma nova forma de viver, mas também
um novo modo de produzir, ao introduzir praticas agricolas, como o
cultivo da mandioca — alimento central na cultura amazonica.

Essa mulher ¢ descrita como aquela que forma o povo Baré,
simbolo na cosmologia desse povo. Sua presenca na origem da etnia
reforca a centralidade da mulher como portadora de saberes, como
guia e como fundadora. A transmissdo de conhecimentos sobre a
agricultura e a organizagdo da vida cotidiana ¢ atribuida a ela, con-
solidando sua imagem como uma rocha firme, capaz de sustentar e
nutrir geragoes.

Hoje, as mulheres Baré continuam a carregar esse legado. Sdo
independentes, atuam como provedoras, manejam suas rogas € si-
tios, estudam, pilotam voadeiras € mantém viva a memoria de uma
ancestral feminina que transformou o modo de viver de seu povo.
Embora a investigag@o sobre a identidade de Typa ainda esteja em
curso, sua influéncia ¢ incontestavel. Ela representa uma forga ori-
ginaria que molda ndo apenas a historia, mas também o presente das
mulheres Baré — mulheres que, como Typa, cultivam, resistem e
lideram.

De longe nos viemos
Filhos de Icamiaba nos somos
Ela Mostrou como é a vida
E assim, faz assim
Perigoso ¢ aqui
Tawa é lugar bom para morar
Quando tudo for bem
Yacy , Curagy vocés devem lembrar
Com muita alegria vocés devem dangar e se alegrar
Porque grande povo Tupana nos fez
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Vio ficar tristes, vai vir um tempo mal.
Mas lembrem - se nesse dia: Filhos de Icamiaba vocés sdo.
(Jane Delgado, 2025)
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CAPITULO IV
MOVIMENTO LGBTQIAPN+,
LUTA CONTRA A VIOLENCIA

DOMESTICA E A VERDADE
SOBRE SEXO




OS MOVIMENTOS SOCIAIS LGBTQIAPN+ E
FEMINISTA NO CONTEXTO AMAZONENSE:
ENTRE RESISTENCIAS E A LUTA POR
DIREITOS

André Luiz Avelino da Silva®
Mayara Mota Tashiro’

Introducio

Os direitos existentes na sociedade brasileira ndo surgiram
naturalmente, mas a partir de reivindicagdes ¢ lutas de pessoas en-
gajadas na transformagdo social, materializadas pelos movimentos
sociais, em especial no que se refere aos grupos historicamente dis-
criminados. Nesse sentido, quando o acesso a cidadania ¢ afetado,
pessoas se organizam para enfrentar o poder publico, seja pelo dia-
logo ou por manifestagdes publicas, a fim de que os direitos sejam
garantidos.

Ao longo dos anos, na sociedade como um todo — mas es-
pecialmente no contexto brasileiro —, os movimentos sociais, apos
a ditadura militar, tiveram uma abertura maior para atuar (Green,
2020). Grupos LGBTQIAPN+!? ¢ feministas puderam ter voz e for-
ca coletiva para reivindicar direitos frente ao Estado, principalmente
lutando contra preconceitos e discriminagdes que tais grupos sofre-
ram e ainda sofrem na sociedade (Green, 2020).

Neste capitulo, buscamos investigar ¢ apresentar os grupos
que compdem os movimentos sociais amazonenses de pessoas his-

8 Doutorando em Ciéncia da Informagao - Universidade Federal de Santa Catarina. Professor
do Centro Universitario de Brusque.

9 Mestra em Sociedade e Cultura na Amazoénia pela Universidade Federal do Amazonas. Dou-
toranda pela mesma Universidade.

10 Lésbicas, Gays, Bissexuais, Trans (transexuais, travestis, transmasculinos, homens trans),
Questionando/Queer, Intersexos, Assexuais, Pansexuais, pessoas Nao-binarias, simbolo de
mais significa que ha outras identidades, orientagdes e possibilidades (Reis, 2018). Ressal-
ta-se que ha outras siglas em uso, ndo entraremos no debate de qual mais apropriada, neste
trabalho adotaremos essa sigla.

- 169 -



toricamente discriminadas, como integrantes da comunidade LGB-
TQIAPN+ e mulheres, de modo a contribuir com os debates sobre
os temas reivindicados por eles.

A escolha desse tema se justifica pelos preconceitos e discri-
minagdes enfrentados por esses grupos na sociedade brasileira que,
embora tenham conquistado avangos ao longo dos anos no que se
refere aos direitos sociais, ainda precisam progredir. Embora os di-
reitos das mulheres tenham sido assegurados por politicas publicas
e legislagdes especificas, a populagdo LGBTQIAPN+ nao possui le-
gislagdo propria, tendo seus direitos garantidos via decisdes do Su-
premo Tribunal Federal (STF), até que sejam criadas leis especificas
que assegurem plenamente sua cidadania (Santana, 2019).

Além disso, a escolha de ambos os grupos ocorre em razao
das opressdes que os atravessam, tais como machismo, LGBTIfo-
bia, sexismo e misoginia, o que demonstra interse¢des em suas lutas.
Essa condi¢do decorre da estrutura da sociedade brasileira, marcada
por desigualdades sociais e, consequentemente, também a sociedade
amazonense. Devido a isso, alguns grupos acabam sofrendo com
esses marcadores sociais; mesmo com suas particularidades e dife-
rengas, o sistema de opressdo ¢ o mesmo (Ribeiro, 2019).

Por fim, foi realizada pesquisa bibliografica de carater explo-
ratério, com abordagem qualitativa, em bases de dados para a cons-
trugdo do referencial tedrico. Para identificar os grupos de ativismo
no cenario amazonense, foram utilizados buscadores com recorte
temporal de 2013 a 2023, a fim de localizar esses coletivos e tragar
um historico sobre cada um.

Movimentos sociais: breve contextualizaciao

Ao longo dos anos, os movimentos sociais tém exercido pa-
pel central para os grupos historicamente discriminados, sendo os
protagonistas na luta por direitos, pelo acesso a cidadania e por uma
vida com dignidade em uma sociedade que normaliza preconceitos
e discriminagdes (Canfield, 2015).

Esses movimentos se materializam por meio de grupos de
ativismo e organizagdes ndo governamentais (ONGs), muitas vezes
mobilizando pessoas, reivindicando direitos, dialogando e pressio-
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nando o Estado para que tais grupos possam viver com dignidade.
Em geral, essas pessoas atuam de forma voluntaria, sem remunera-
¢do, conciliando as atividades coletivas com a luta cotidiana por sua
propria sobrevivéncia enquanto cidadaos.

Além disso, os movimentos sociais s3o atores politicos que
desempenham papel fundamental nas democracias, especialmente
na América Latina, onde a liberdade de expressao possibilitou mani-
festacdes sociais em busca de transformagdo (Banco Interamericano
de Desenvolvimento, 2007). Nesse contexto, os protestos sociais
configuram instrumentos politicos que visam a reivindicacdo de di-
reitos, a partir da organizac¢ao de cidaddos conscientes de seu papel
na manuten¢do da democracia e na conquista de direitos (Banco In-
teramericano de Desenvolvimento, 2007).

Goss e Prudencio (2004) destacam que os movimentos so-
ciais lutam pelo reconhecimento de identidades, particularidades
e diferengas, provocando mudangas nas estruturas sociais. Como
exemplo, apontam os movimentos feministas que, ao reivindicarem
igualdade de género, alteraram estruturas sociais e hierarquias entre
os géneros (Goss; Prudencio, 2004).

Nessa perspectiva, Ghanem (2007) observa que as ONGs tém
a func@o de dar voz a grupos sociais frequentemente invisibilizados,
organizando-os coletivamente para dialogar frente ao Estado e a so-
ciedade. Essas lutas ocorrem, sobretudo, entre populagdes historica-
mente oprimidas e discriminadas, que buscam resguardar direitos e
conquistar novos.

Robalo e Pinto (2020) acrescentam que os movimentos So-
ciais sdo relevantes ndo apenas na luta por direitos e reconhecimen-
to, mas também na politizagdo das pessoas, contribuindo para a for-
mulagdo de politicas publicas. As autoras destacam ainda o papel da
internet e da TV na promog¢ao do empoderamento € na ressignifica-
cdo de grupos sociais, que passam de personagens estereotipados a
representagdes mais proximas da realidade (Robalo; Pinto, 2020).

Pedra (2020) argumenta que os movimentos sociais, em con-
junto com as ONGs, também atuam em um processo educacional,
promovendo contetdos em espagos informais que contribuem para
a conscientizagdo sobre o papel desses atores sociais nas transfor-
magoes da sociedade.
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No mesmo sentido, Feitosa (2017) ressalta a atuacdao das
ONGs em parceria com movimentos sociais na construcao de poli-
ticas publicas, num processo democratico que visa ao resguardo de
direitos, bem como na reivindicacdo junto ao Estado para a criagdo
de legislacdes especificas.

Canfield (2015) define os movimentos sociais como reivindi-
cativos, politicos, coletivos e ambiguos, uma vez que questionam e
disputam recursos, provocam rupturas e impulsionam transforma-
¢oes sociais, configurando-se como parte essencial da democracia
pela participagdo ativa de grupos organizados.

Assim, compreende-se que os movimentos sociais exercem
papel crucial na constru¢do de uma sociedade mais justa e iguali-
taria, contribuindo para frear preconceitos e discriminagdes e para
difundir valores éticos. Os grupos historicamente discriminados, en-
quanto grandes atores sociais, protagonizam essas lutas ao buscarem
transformar realidades para viverem com liberdade e dignidade.

Grupos historicamente discriminados: género e sexualida-
de em pauta

O campo dos movimentos sociais ¢ o do ndo-siléncio, ¢ dar
voz aqueles que foram calados, apagados e marginalizados. As lu-
tas dos grupos estudados se encontram nas trincheiras de uma so-
ciedade hostil, que ainda nao assimilou que direitos e deveres sdo
para todos, e ndo para alguns. A historia do movimento feminista,
contada brevemente a seguir, ¢ as violéncias sofridas pelas pessoas
LGBTQIAPN+ evidenciam esse desequilibrio. Como Scott (1995,
p. 75) afirma ao definir género, “o mundo das mulheres faz parte do
mundo dos homens, que ele ¢ criado nesse e por esse mundo mascu-
lino”, estamos todos sujeitos a esse mundo governado por homens,
inclusive os proprios homens.

Plural e variado: feminismos. Essa ¢ a condi¢do atual do mo-
vimento que se iniciou em meados do século XIX em prol da iso-
nomia politica, social e econdmica entre homens e mulheres. Uma
luta por votar e ser votada, ter direito a qualificacdo e acesso ao
mercado de trabalho, autonomia sobre propriedades e herangas. Um
movimento social decorrente da Revolugdo Francesa e da Revolu-
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¢do Industrial, em prol da mulher branca de classe média e, poste-
riormente, também da mulher proletaria, que mobilizou, de maneira
organizada e estruturada, as reivindicagdes femininas.

Com a virada do século, fica mais evidente a perspectiva de
um sufragio feminino no Brasil, que mobilizou a criagdo de grupos
como o Partido Republicano Feminino, em 1910, liderado por Leo-
linda de Figueiredo Daltro, e a Federagao Brasileira pelo Progresso
Feminino, na década de 1920. Esta ultima teve como uma de suas
lideres Bertha Lutz, grande nome da mobilizacdo para a reforma
da lei eleitoral de 1931, que garantiu o direito ao voto as mulheres
brasileiras no ano seguinte — direito este ja possivel as mulheres do
Rio Grande do Norte desde 1928 (Siqueira, 2015).

No cenario regional, encontra-se a figura ilustre de Maria de
Miranda Ledo. Eleita em 1934 como deputada estadual pelo Parti-
do Socialista Amazonense (PSA), através do voto popular, Maria
de Miranda Ledo foi “a pioneira entre as mulheres amazonenses a
ingressar na vida politica do Estado e uma das primeiras no pais”
(Fernandes, 2024, p. 185). Além de seu pioneirismo na politica e
envolvimento nas causas feministas, como uma das fundadoras da
secdo do Amazonas da Federagao Brasileira pelo Progresso Femini-
no, Maria de Miranda Ledo marcou a sociedade de sua época pelo
assistencialismo e pela filantropia, o que garantiu seu sucesso nas
urnas.

Na segunda onda, o que se viu no cenario nacional foi a unido
do feminismo identitario internacional a um “feminismo de resis-
téncia” frente a ditadura militar imposta por um golpe de Estado
em 1964. Como movimento de resisténcia, congregou outros gru-
pos — como negros ¢ homossexuais — ¢ outras lutas — como a
redemocratizag¢do do Pais (Cactano, 2017). O movimento feminista
ganha, assim, no Brasil, carater de movimento de massa pelo seu
viés politico publico e pelos debates sobre corpo, sexualidade, vida
privada e liberdade feminina.

Por sua vez, a terceira onda — também tida como pos-femi-
nismo por alguns tedricos — irrompe nas décadas de 1980 e 1990
com a desconstrugdo da universalidade da categoria “mulher”, evi-
denciando as diferengas em um grupo segregado e amplamente di-
versificado. Nesse contexto, passa-se a reconhecer a pluralidade e as
exclusdes que até entdo marcaram o movimento.
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Na primeira e na segunda ondas, mulheres como as suffra-
gettes bem-educadas de classe média e as donas de casa
americanas dos anos 1970 e 1980 haviam monopolizado as
demandas feministas, em detrimento das questdes enfrenta-
das por outras mulheres que, embora também fossem mulhe-
res, ndo estavam no mesmo patamar daquelas em relacdo a
outros marcadores sociais. Esse foi o momento de conquista
de autonomia e de maior destaque de certos grupos dentro do
movimento feminista, como os de mulheres negras, 1ésbicas
e trabalhadoras rurais (Siqueira, 2015, p. 338).

Este periodo abre espago para discussoes interseccionais en-
tre género e outros marcadores de opressao, tais como raga, classe,
etnia e sexualidade. Em um pais com uma histéria escravocrata e de
exterminio dos povos indigenas, a convergéncia de um pensamen-
to feminista baseado nas relagdes de poder, nas instituigdes € nos
mecanismos que as sustentam possibilita a visibilidade de outros
feminismos e de suas reivindicagdes especificas.

Para Perez e Ricoldi (2019, p. 9), a quarta onda feminista esta
sendo marcada por trés elementos em comunh@o: as redes sociais di-
gitais, a interseccionalidade e os coletivos feministas. O movimento
feminista precisou se adequar ao advento das redes sociais, que apre-
sentam, dentre suas caracteristicas atuais, a falta de uma lideranca
clara e a cisdo em grupos menores. Uma unido entre ciberfeminismo
¢ abordagem interseccional permite a divulgacdo de diversas verten-
tes feministas, tais como “Liberal, Radical, Interseccional, Negro,
Marxista, Lésbico, Anarquista e Transfeminismo, indicando assim a
multiplicidade de lutas que se juntaram ao género”.

Quanto a organizagdo do movimento em coletivos, trata-se
de caracteristica particular do perfil atual do feminismo, que vé nos
partidos, grémios e associacdes um modelo engessado em sua atua-
¢d0. Por meio de um formato fluido e discursivamente distante do
Estado, os coletivos apresentam tematicas proprias para angariar
participantes e pautas diversas, ndo permanentes ¢ escolhidas em
coletividade. No Amazonas, a presenga de organiza¢des de mulhe-
res com pautas interseccionais, feministas ou nao, ocorre logo apos
o fim da ditadura militar, na década de 1980, e apresenta célebres
grupos inéditos para a histdria do feminismo no Brasil, como a As-
sociacdo das Mulheres Indigenas do Alto Rio Negro, criada em 1984
(Diagnéstico..., 2020).
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Na atualidade, varios coletivos atuam na cidade de Manaus
e utilizam as redes sociais para promover suas pautas € organizar
atividades presenciais, hibridas ou online — como foi necessario
para diversos setores em decorréncia da pandemia de SARS-CoV-2,
popularmente chamada de COVID-19, entre 2020 e 2022. O cenario
manauara apresenta diversidade e ampla participacdo feminina em
coletivos diversos, como o caso do Humaniza Coletivo Feminista,
grupo de mulheres que luta pela erradicagdo da violéncia obstétrica
e que ganhou popularidade nas midias sociais em decorréncia das
denuincias de casos em hospitais publicos da cidade.

Por sua vez, o cendrio amazonense para as pessoas LGBT-
QIAPN+ ¢é permeado por violéncias, desde verbais, psicologicas até
fisicas. De acordo com o Observatério de Mortes e Violéncias contra
LGBTIH+, foram registrados, em 2023, cerca de 230 assassinatos de
pessoas LGBTQIAPN+, vitimas da LGBTIfobia (Gastaldi, 2024).
Outra estatistica de violéncia é apontada pela Associagdo Nacional
de Travestis e Transexuais (ANTRA), que registra, no mesmo ano,
cerca de 145 pessoas trans assassinadas (Benevides, 2024).

Esses relatorios partem do trabalho voluntario dos movimen-
tos sociais que, na auséncia de dados do Estado brasileiro, realizam
esse mapeamento em todo o territorio nacional. O Amazonas ocu-
pou o oitavo lugar em niimero de mortes de pessoas trans em 2023
(Benevides, 2024), mesma posi¢ao no que se refere as pessoas LGB-
TQIAPN+ no mesmo periodo (Gastaldi, 2024).

Esse nao ¢ um cenario recente. Silva (2018), em sua pesquisa
acerca de corpos homossexuais, aponta que homens “considerados” ho-
mossexuais eram internados em hospitais psiquiatricos, as vezes contra
sua propria vontade, sendo submetidos a tratamentos como eletrocho-
ques no intuito de promover uma suposta “cura”, na década de 1930,
menos de 100 anos atras. O autor argumenta que homens com compor-
tamentos diferentes do que era considerado padrao na época eram clas-
sificados como homossexuais; caracteristicas consideradas femininas
eram indicios, revelando o machismo estrutural (Silva, 2018).

Foucault (2024) discorre sobre a historia da sexualidade,
afirmando que determinadas instituigdes exerciam poder sobre as
sexualidades: a perspectiva religiosa, em que a Igreja classificava
como pecado tudo aquilo que fugia da heterossexualidade; o cam-
po juridico, que criminalizava; a medicina, que diagnosticava como
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doenca o que fugia da norma; e a pedagogia, que buscava enquadrar
corpos e sexualidades em um padro considerado “normal”.

Nesse sentido, Ventimiglia ¢ Menezes (2020) discutem a
LGBTIfobia presente no ambiente escolar, onde muitas pessoas
acabam sofrendo preconceitos e discrimina¢des que impactam dire-
tamente na vida de pessoas LGBTQIAPN+, prejudicando sua satude
mental e podendo culminar em casos de suicidio, como apontado
no Observatorio de Mortes e Violéncias LGBTI+, que registrou 18
suicidios em 2023 (Gastaldi, 2024).

Em concordancia, Café (2020), em sua pesquisa, aponta que,
no contexto escolar, muitas pessoas acabam sofrendo LGBTIfobia,
inclusive profissionais da escola, em discursos que atingem a todos,
mascarados de “brincadeiras” em alguns casos. O autor ressalta que
essas questoes refletem uma sociedade alicergada no machismo, no
patriarcado, no sexismo ¢ na LGBTIfobia, reverberando também
dentro do espago escolar.

Assim, percebe-se que ha toda uma estrutura existente na so-
ciedade que faz com que pessoas sofram preconceitos, discrimina-
¢oes e violéncias, afetando suas vidas e até mesmo levando a morte.
Por conseguinte, determinados grupos buscam se organizar por meio
dos movimentos sociais para que essa realidade seja modificada. Em
especial no contexto amazonense, veremos nos proximos topicos al-
guns grupos que lutam por uma sociedade mais justa e igualitaria.

Os movimentos LGBTQIAPN+ no Amazonas: a militancia
que resiste

No contexto do Amazonas, alguns grupos ativistas tém lutado
em prol da garantia de direitos, do combate ao preconceito e a dis-
criminagdo, bem como do didlogo com o poder publico e do acesso
a cidadania, de modo a contribuir para a transformagdo social da
populagdo amazonense. Esses grupos se organizam em ONGs, as-
sociagoes, coletivos, entre outras formas, a fim de potencializar seus
esforgos e contribuir para a construg¢ao e a modificacdo da realidade
local no que diz respeito as pessoas LGBTQIAPN+.

Nesse sentido, a Tabela 1 apresenta grupos sociais que atuam
no ativismo LGBTQIAPN+ no Amazonas. Alguns estabelecem dia-
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logo com o Estado, outros recebem apoio da sociedade em geral,
enquanto alguns contam apenas com o trabalho voluntario. Apesar
das diferencas estruturais, todos tém em comum o compromisso de
combater as opressoes sociais que vulnerabilizam a populacdo LGB-
TQIAPN+. Tais opressdes, como o machismo, o sexismo, a LGB-
TIfobia, a transfobia e a misoginia, também atingem outros grupos
sociais, como as mulheres, evidenciando intersec¢des de violéncias
que precisam ser enfrentadas coletivamente.

Tabela 1 - grupos ativistas LGBTQIAPN+ no contexto amazonense

Associagdo Manifesta LGBT+ 2018
Associag@o de Travestis, Transexuais e Transgéneros do Amazo-
2017

nas (Assotram)

Associagdo da Parada do Orgulho LGBT (APOLGBT) /Instituto | 2011-

da Diversidade do Amazonas 2023
Associagao LGBT Rio Preto da Eva 2008

Associagdo Orquidea LGBT-AM 2006

Associagdo de Gays, Lésbicas e Travestis na Triplice Fronteira 2006

(AGLTTF)

Coletivo Miga, Sua Loca Cultura Diversidade 2017

Coletivo Mirid Mahsa 2021

Coletivo Empregay 2023

Fonte: Dados da pesquisa, 2025.

Foram encontrados 15 grupos sociais pertencentes aos movi-
mentos sociais amazonense, entretanto, somente nove grupos estao
ativos, estes tém atuado nos ultimos dez anos, do periodo de 2013-
2023, a partir de pesquisas realizadas em buscadores, recuperando
perfis e noticias que trouxeram informagdes sobre essas ONGs/gru-
pos sociais.

A Associagdo Manifesta LGBT+!"! faz parte dos movimentos
sociais amazonense, sendo uma pessoa juridica de direito privado,
tem como finalidade reunir e organizar pessoas que estejam interes-

11 Pagina no Facebook da Associagdo. https:/www.facebook.com/manifestal GBT?loca-
le=pt BR.
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sadas em atuar na defesa das pessoas LGBTQIAPN+, independente
de orientacdo sexual, identidade de género, etnia, etc., de modo que
seja possivel atuar em conjunto para defender a cidadania e a dig-
nidade da pessoa humana (Associagdo Manifesta LGBT+, 2018).

Dentre suas atividades, esta o desenvolvimento de projetos
e atividades na area da Educacdo, Empregabilidade, Satde, Cida-
dania, Cultura, Direitos, entre outros, tendo executado atividades
como oficinas, palestras, rodas de conversas, parcerias com empre-
sas, institui¢des, além de terem organizado uma Parada Livre LGB-
TI+, como uma de seus principais feitos esta a Casa Miga - Acolhi-
mento LGBT+, uma casa pioneira no Brasil, sendo a primeira do
Norte a acolher essa populagdo e a tnica no territério nacional a
acolher também pessoas refugiadas e migrantes (Associagdo Mani-
festa LGBT+, 2018).

Outra associagdo que faz parte dos movimentos sociais ¢ a
Associagdo de Travestis, Transexuais e Transgéneros do Amazonas
(ASSOTRAM)!2, fundada em 2017, com foco na luta pelos direitos
da populacdo LGBTQIAPN+, mas mais voltada para a populagdo
trans, com atividades diversas, nas areas da satde, educagdo, em-
pregabilidade, direitos humanos, e demais acdes visando resguardar
os direitos das pessoas trans no Amazonas (ASSOTRAM, 2017).

A Associacdo da Parada do Orgulho LGBT de Manaus
(APOLGBT/MAO) é uma entidade importante para a cultura LGB-
TQIAPN+ no Amazonas, em especial por organizar a Parada do
Orgulho LGBT, por meio de parceria com o Governo do Amazo-
nas, com intuito de conscientizar a populacdo amazonense sobre
os direitos das pessoas LGBTQIAPN+ e os problemas sociais que
elas passam (SEJUSC, 2022). Além disso, ndo somente esse evento
¢ realizado, mas também servicos voltados para area da saude, ju-
ridica, advocacia, cultura e cidadania, de modo a promover apoio
e acolhimento. A partir de 2023, a entidade mudou seu nome para
Instituto da Diversidade do Amazonas".

A Associacdo LGBT de Rio Preto da Eva em seu perfil no
Facebook!'* coloca que sua fundagio ocorreu em 2008, mas o grupo
foi homologado em 2017, provavelmente o grupo se refere a criagdo

12 Perfil no Instagram. https://www.instagram.com/assotram/.

13 Post no Facebook sobre a troca de nome. https://www.facebook.com/share/p/14xVmN-
JbvM/.

14 Perfil da Associagdo. https://www.facebook.com/algbtrpe?locale=nn_NO.
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de um CNPJ, quando ocorre a institucionalizagdo do grupo. Dito isso,
o grupo tem como foco campanhas de conscientizagdo, acdes e ser-
vicos em parceria com o poder publico, atuando nas frentes de saude,
educacdo, cultura e direitos humanos (Associagcdo Orquideas LGBT,
2007).

Quanto a Associagdo de Gays, Lésbicas e Travestis na Triplice
Fronteira (AGLT-TF), essa busca criar um espago institucional que
possa ser a base para os enfrentamentos acerca dos direitos huma-
nos das pessoas LGBTQIAPN+, levando em consideragao o contexto
amazonico, tendo como foco a qualificacdo de ativistas e militantes do
norte, para unificar esfor¢os dessas pessoas que atuavam e atuam em
suas cidades isoladamente, dessa maneira, a Associag@o busca a uniao
na defesa e luta pelos direitos LGBTQIAPN+ (AGLT-TF, 2021).

O Coletivo Miga Sua Loca! Cultura Diversidade tem foco na
cultura e arte de modo a contribuir com economia criativa para popu-
lagdo LGBTQIAPN+, assim como combater a LGBTIfobia, promo-
ver a saude mental, o didlogo entre instituigdes de ensino superior,
teatros e casas de arte, com intuito de resguardar e promover a cultura
LGBTQIAPN+!® amazonense.

O Coletivo Miria Mahsa trabalha com dois grupos historica-
mente discriminados, com a populagdo LGBTQIAPN+ e indigenas,
especificamente em razdo dessas pessoas pertencerem a ambos oS
grupos, nesse sentido, podemos perceber a interseccionalidade, onde
mais de um marcador social afeta o grupo, orientagdo sexual e etnia.
O Coletivo luta para resguardar os direitos de pessoas indigenas LGB-
TQIAPN+, combatendo preconceitos por meio de agdes e atividades
que minimizem os efeitos da LGBTIfobia e do racismo contra pessoas
indigenas (Redagdo Varadouro, 2024).

O Coletivo Empregay'® tem foco maior na empregabilidade
e parcerias que possam resultar na geracdo de empregos no contex-
to amazonense, impactando na economia local e contribuindo para
maior autonomia das pessoas LGBTQIAPN+. Além disso, também
desenvolvem feiras, palestras, rodas de conversas, promovendo a cul-
tura, arte e economia desse grupo social, contribuindo assim com o
combate aos preconceitos ¢ vulnerabilidade social que essas pessoas
sofrem.

15 Pagina no Facebook do Coletivo Miga, Sua Loca - Cultura e Diversidade. https://www.
facebook.com/migasualocaculturadiversidade/.
16 Perfil no Instagram. https://www.instagram.com/coletivoempregay/.
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Todos os grupos encontrados com status ativo, t€m realiza-
do atividades nas mais diversas frentes, desde atuagdo em conjun-
to com a sociedade local, com entidades institucionais, até mesmo
com o poder publico, de modo que o objetivo em comum de todas
¢ atuar na defesa de pessoas LGBTQIAPN+. Entretanto, ressalta-se
também que todos os grupos também contribuem, direta ou indire-
tamente, com a luta feminista, uma vez que o machismo impacta na
vida de ambos os grupos sociais, tal como a misoginia e sexismo, fa-
zendo com que determinadas intersegdes ocorram em suas atuagdes.

Nessa perspectiva, abaixo abordaremos um pouco sobre o
contexto do movimento feminista, de modo que ambas as lutas se
encontram no sentido de que a estrutura social vigente afeta a ambos,
assim como Akotirene (2020) ressalta ao falar sobre intersecciona-
lidade na perspectiva feminista negra, na qual nao ha hierarquia de
opressoes, mas “avenidas” que se cruzam em razao da matriz cisgé-
nera, heterossexual, branca, europeia, patriarcal da sociedade.

Os movimentos feministas no Amazonas: os coletivos de
uniao

Com uma histoéria rica e unica, o movimento feminista no
Amazonas se apresenta com as especificidades da regido. Seja ele
protagonizado por mulheres em destaque ou por grupos atuantes em
prol do direito das mulheres, tanto da capital quanto do interior, es-
tejam eles em busca de garantir o direito das mulheres seringalistas
ou das operarias do polo industrial de Manaus. Ainda que apresente
uma influéncia do movimento universal, ha um qué de singular — e
até mesmo extraordinario — em como o feminismo em seu plural se
adequou a realidade amazonense.

Sdo ONGs, associagdes, redes, coletivos, grupos € mais grupos
organizados em defesa dos direitos das mulheres, em constante em-
bate para garantir e proporcionar politicas publicas, conscientizagao,
combater violéncias e proporcionar acesso a informagao, servicos e
dignidade. Muitos dos grupos levantados atuantes no estado sio inter-
seccionais, o tema mulher ndo esta sozinho em suas lutas. Sao grupos
de apoio as mulheres indigenas, mulheres Iésbicas, mulheres trans,
mulheres e sua luta por moradia, mulheres artesas et cetera.
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Ao pesquisar acerca dos grupos envolvidos nos movimentos
feministas no Amazonas, foram encontrados cerca de 34 grupos en-
volvidos nas causas que abrangem a existéncia das multiplas mulhe-
res na sociedade. Entre esses, cerca de 23 estdo ativos e tém atuado
no cenario amazonense nos ultimos 10 anos, do periodo entre 2013-
2023, a partir de pesquisas realizadas em buscadores e na Biblioteca
Digital de Teses e Dissertacdes da UFAM (TEDE), recuperando his-
torico, atividades e noticias que exibiram informagdes sobre essas
ONGs/grupos sociais. Dentre esses, foram selecionados 9 grupos
para compor esta se¢do pela oferta de informagdes e atos realizados,
um deles ja foi destacado na se¢do Grupos historicamente discrimi-
nados, o Humaniza Coletivo Feminista.

Entre os selecionados, iniciamos com o Forum Permanente
das Mulheres de Manaus (FPMM)", que foi criado em 2006 duran-
te a eleicdo para o Conselho Municipal dos Direitos das Mulheres
(CMDM). Moreira e Rufino (2018, p.2) resgatam o histérico deste
grupo e destacam que seu primeiro passo apos sua criagao foi o ma-
peamento de grupos, coletivos e movimentos da cidade de Manaus
e, por isso, se destaca como “‘um coletivo articulador de varios mo-
vimentos e organiza¢des de mulheres”. Ele possui em seu cerne a
luta pela garantia dos direitos das mulheres, promocao de politicas
publicas para as mulheres, construgdo de uma rede de comunicagao
e articulagdo entre grupos e movimentos de mulheres e formagao de
liderancas.

Como uma organizagdo politica de mulheres negras, o Mo-
vimento de Mulheres Negras da Floresta Dandara (MMNF Danda-
ra)'® se destaca pela convergéncia interseccional de suas lutas. Com
atividades que remontam o ano de 2017, o MMNF Dandara tem
uma expressiva participacdo nas atividades culturais e sociais € nos
atos feministas na cidade de Manaus, onde se encontra sua sede,
levantando a bandeira do combate a violéncia contra a mulher, ao
racismo, LGBTIfobia e crise climatica.

Por sua vez, o Movimento de Mulheres por Moradia Orqui-
deas (MMMO)" “¢ um movimento social organizado e liderado por
mulheres que tem como principal bandeira de luta a garantia do di-
reito a cidade para todos, em especial as mulheres” (Sales, 2015,

17 Perfil no Instagram do grupo FPMM: https://www.instagram.com/fpmdemanaus_oficial/.
18 Perfil no Instagram do grupo MMNF Dandara:https://www.instagram.com/mmnfdandara/.
19 Perfil no Instagram do grupo MMMO: https://www.instagram.com/orquideasunmp/.
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p. 51). Na busca por moradia digna, o MMMO garantiu mais de
600 habitagdes para familias de baixa renda na cidade de Manaus
financiadas com recursos do Governo Federal através do Programa
Minha Casa, Minha Vida.

Dentro do mesmo seguimento, o Movimento de Mulheres
Amazonas Sempre Vivo (ASV) é o segundo movimento social de
mulheres habilitado para realizar a gestdo do Programa Minha Casa,
Minha Vida na regido. O grupo visa as politicas publicas alcangadas
pelas lutas por moradias, que se expressam na busca pela qualidade
e dignidade de viver em um centro urbano, seu ptblico foco sdo mu-
lheres em situagao de vulnerabilidade social, em especial, vitimas de
violéncia doméstica (Lauschner, 2013).

Como o estado com a maior populacao indigena e que mais
concentra grupos sociais em prol desta populagdo, A Associagdo
das Mulheres Indigenas do Alto Rio Negro (AMARN)* se desta-
ca como a primeira associagdo de mulheres amerindias no Brasil e,
com sua criacdo em 1987, como a organizagdo indigena brasileira
de maior duragdo (Vieira, 2017). Na luta pela garantia de direitos
para mulheres indigenas no contexto urbano, a AMARN ¢ expressi-
va na conservagao e valorizag¢do da cultura das mulheres indigenas
do Alto rio Negro. Suas mobiliza¢des tém impactos diretos nessas
mulheres ao focar na fabricacdo de artesanato e nas artesds como
empreendedoras ao organizar feiras, desfiles, oficinas de aperfeicoa-
mento e cursos profissionalizantes, como pode ser acompanhado em
seu perfil em uma midia social?'.

Com sua criagdo em 2012, a Associacdo de Mulheres Vitoria
Régia de Parintins (AMVRP) se apresenta como um grupo feminista
com o propoésito de garantir os direitos das mulheres mediante gera-
¢do de emprego e renda, ofertando cursos profissionalizantes e apoio
em suas reunides mensais no municipio de Parintins (Soares, 2019).
Em seu perfil no Facebook?, é possivel notar a presenca constante
do AMVPR na vida de suas associadas parintinenses ao organizar
encontros e atos com a participacao de professoras da UFAM e par-
ceria com outros projetos para enriquecer o conhecimento e a auto-
nomia dessas mulheres.

20 Site do grupo AMARN: https://amarn.org/.
21 Perfil no Instagram do grupo AMARN: https://www.instagram.com/numiakura/.
22 Perfil no Facebook do grupo AMVPR: https://www.facebook.com/Vitoriaregiamulher.
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Em atuac@o, o Instituto Mana® tem como missdo a emancipa-
¢do feminina, promogao e defesa dos direitos das mulheres ¢ com-
bate a violéncia de género contra mulheres cis e trans na cidade de
Manaus. O Instituto Mana possui uma rede de projetos de agao efi-
caz e ampla, promove debate mediante rodas de conversa, clubes de
leitura (Clube das Manas), palestras, cinema em debate, orientagdo
legal e auxilio de advogadas pro-bono. E interessante ressaltar que
o conteudo postado no Instagram do Instituto Mana?* é focada em
criar conexao entre mulheres e ndo somente tem o tom de informar
a agenda deste coletivo.

Por sua vez, o coletivo As Amazonas? atua em varias frentes,
tais como a pauta da pobreza menstrual, promovendo a arrecadagao
de absorventes, coletores menstruais e material de higiene para mu-
lheres em vulnerabilidade social; compreensao acerca dos direitos
das mulheres, papel das mulheres na crise climatica e conscientiza-
¢do das violéncias as quais podem ser submetidas. Ainda, pode-se
notar por seu historico, que seu trabalho se expande para areas rela-
cionadas as vivéncias das mulheres na Amazonia, tal qual a insegu-
ranca alimentar, e que seus encontros sdo bem estruturados e contam
com participagdo de vozes importantes no cenario dos movimentos
sociais na regido.

No tempo atual, a quarta onda feminista se faz presente na
vida da mulher manauara, seja pelas redes sociais digitais, pela
interseccionalidade do feminismo que finalmente a contempla ou
pelos coletivos que se associa ou que agem por ela. Interessa res-
saltar que a mesma tecnologia que abre caminhos para o feminismo
contemporaneo pode ser a ferramenta de grupos de extrema-direita,
que pregam o retrocesso social das mulheres, a volta de valores ar-
caicos, a violéncia contra mulheres ¢ a ideologia fascista. Contudo,
o movimento feminista atualmente se apresenta, nas ondas de seu
desenvolvimento, democratico, acessivel e popular, com forca para
enfrentar as lutas que se seguirdo e, entdo, conquistar um futuro todo
nosso. Exemplos desses coletivos bem ilustram o perfil da autono-
mia histérica que as mulheres constroem na sociedade contempora-
nea.

23 Site do Instituto Mana: https://www.institutomana.com/.

24 Perfil no Instagram do Instituto Mana: https://www.instagram.com/oinstitutomana/.

25 Perfil no Instagram do coletivo As Amazonas: https://www.instagram.com/asamazona-
sam/.
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Consideracoes finais

Ao destacar a relevancia dos movimentos sociais LGBT-
QIAPN+ ¢ feminista no Amazonas, este estudo buscou evidenciar
as lutas e resisténcias diante de um contexto social e politico desafia-
dor. As acdes desses grupos refletem a busca continua por igualdade,
dignidade e pelo enfrentamento das multiplas formas de opressao e
discriminag@o que ainda persistem.

A pesquisa demonstrou a importancia das organizacdes lo-
cais, coletivos e associa¢des que, em grande parte, atuam de for-
ma voluntaria e com recursos limitados. Apesar dessas restrigdes,
tais grupos exercem papel fundamental na promog¢ao de direitos, na
conscientizagdo da sociedade e no apoio direto as populacdes vul-
nerabilizadas. Ressalta-se, entretanto, a baixa presenga dessas enti-
dades na Internet, fator que limita sua visibilidade e poderia ser ex-
plorado para ampliar o alcance de suas pautas, projetos e resultados.

Observou-se também que as interse¢des entre 0s movimentos
feminista e LGBTQIAPN+ sdo expressivas, sobretudo no enfrenta-
mento de problemas estruturais como o machismo, a LGBTIfobia
¢ a misoginia. Essa convergéncia evidencia a necessidade de ag¢des
conjuntas e de um didlogo interseccional, ainda que poucos dos gru-
pos identificados atuem explicitamente nas duas frentes.

Outro ponto crucial refere-se a caréncia de apoio institucio-
nal e financeiro capaz de potencializar as iniciativas desses movi-
mentos. O levantamento realizado aponta que a maioria dos atores
a frente dessas organizagdes desenvolve suas atividades de forma
voluntaria, e, mesmo nos casos em que ha financiamento ptblico ou
privado, os recursos destinam-se, em geral, apenas a execucao de
acdes e projetos pontuais.

Por fim, reforga-se que o fortalecimento das politicas publicas
e a amplia¢dao do didlogo com o poder publico constituem passos
indispensaveis para assegurar os direitos e a cidadania plena dessas
populagoes. Espera-se, assim, que este estudo contribua para am-
pliar os debates, inspirar iniciativas em prol de uma sociedade mais
justa e igualitaria e valorizar o protagonismo dos grupos que inte-
gram os movimentos sociais em defesa das pessoas LGBTQIAPN+
e das mulheres no estado do Amazonas.
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A VERDADE DO SEXO E SEU REBATIMENTO
NA CONSTRUCAO DE PROJETOS DE LEIS
NA CAMARA FEDERAL DE DEPUTADOS NO
BRASIL, DE 2020 A 2024

Thais Mirian Helena Pantoja Tarabossi!
Nelson Matos de Noronha?
Lidiany de Lima Cavalcante?

Introducio

O presente trabalho é um recorte da pesquisa de dissertacao
em desenvolvimento no Programa de Pos-Graduagdo em Sociedade
e Cultura na Amazonia, da Universidade Federal do Amazonas, e
recebe financiamento da Fundacao de Amparo a Pesquisa do Estado
do Amazonas (FAPEAM) por meio da concessdo de bolsa ao autor
e pesquisador.

O tema central da dissertacao aborda os conflitos familiares
e atos de afirmagdo da subjetividade trans. O recorte deste artigo
tem o objetivo de discutir a questdo das concepgdes teoricas acer-
ca da “verdade do sexo” e suas implicagdes sobre a questdo trans.
Propde-se refletir sobre a “verdade do sexo” e seus rebatimentos na
constituicdo da protecao estatal , bem como analisar os Projetos de
Lei voltados a questdo LGBTI e, principalmente, Trans.

O artigo foi construido a partir do levantamento bibliografico e
documental de fontes que abordam a tematica, como os autores Fou-
cault (2023), Butler (2023), Preciado (2014), além de dossiés de Or-
ganizacdes Nao Governamentais, documentos oficiais, informacdes
em sites oficiais € ndo oficiais, bem como do levantamento e analise
de Projetos de Lei na Camara dos Deputados, com recorte temporal

1 Mestre em Sociedade e Cultura na Amazonia pela Universidade Federal do Amazonas.

2 Doutor em Filosofia pela Unicampi. Professor Titular da Universidade Federal do Amazonas
3 Doutora em Sociedade e Cultura na Amazonia pela Universidade Federal do Amazonas.
Professora da Universidade Federal do Amazonas.
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de 2020 a 2024. Com aporte metodologico baseado na perspectiva
interdisciplinar e pos-estruturalista, em Foucault (2023a), analisou-
-se a questdo do biopoder, da dociliza¢do ¢ do controle de corpos
dissidentes, que transgridem a logica cisgénera, e como o Estado
responde as demandas da populagao Trans.

A relevancia social do artigo estd pautada na analise da conjun-
tura social e politica a partir dos Projetos de Lei que envolvem a ques-
tdo Trans, para compreender a relagdo do biopoder com o trato dessa
populagdo. Visto que a construcao desses projetos sofre influéncia do
embate social, seja a partir da alianga ou do confronto de interesses en-
tre a organizagdo civil, a iniciativa privada e demais manifestagdes de
organizacao. Por isso, ao promover a visibilidade do tema a partir do
levantamento e discussdo da tematica, sera possivel proporcionar dis-
cussdes para o fomento de projetos, programas e politicas em prol das
pessoas transgénero que influam sobre a realidade e a modifiquem.

A relevancia cientifica manifesta-se na maneira como a dis-
cussao ¢ conduzida. A partir da interdisciplinaridade, ¢ possivel que
o tema seja debatido em diversas areas do conhecimento dentro da
universidade, com o propoésito de apresentar, comparar e embasar
teorias e pesquisas a serem desenvolvidas, ampliando e fortalecendo
o debate ao articular a teoria com a realidade politica e social, o que
impacta na formagao profissional.

Verdade do Sexo

O poder, nas sociedades modernas, tomou rumos diferentes
em relagdo as estratégias adotadas na Antiguidade e na Idade Média,
segundo Foucault (2023a, p. 159). Mais do que o territdrio e a sobe-
rania, é sobre a gestao da vida que o poder estatal passou a se organi-
zar. Assim, observam-se dois movimentos: o primeiro, no qual, para
além do corpo e do prazer, o sexo surge como protagonista na busca
pela verdade do sujeito (Foucault, 2006, p. 82). O segundo, quando
se torna alvo da gestdo da vida, o sexo ¢ tomado como forma de
acesso e articulacao para a disciplina e regulamentagdo dos corpos e
das condutas (Foucault, 2023a, p. 157).

O tema do verdadeiro sexo ¢ discutido por Foucault (2006)
com a analise do caso de Herculine Barbin. A partir do status das
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pessoas intersexo*, ele se detém sobre a consideragdo feita pela me-
dicina do inicio do século XX a proposito da presenca de dois sexos
em um Unico individuo. O sexo da crianga era estabelecido pelo pai
no ato do batismo, mas, no momento do casamento, a pessoa podia
escolher o sexo oposto, se esta fosse sua vontade (Foucault, 20006,
p- 83). Porém, ap6s a escolha, ndo havia possibilidades de modifica-
cdo; esta teria que ser seguida até o fim de sua vida.

Esse cenario foi modificado no século XVIII, resultado das
acOes das teorias bioldgicas sobre a sexualidade, das questdes juridi-
cas e do controle dos Estados modernos, que passaram “a restringir a
livre escolha dos individuos ambiguos. A partir de entdo, a cada um,
um sexo, e apenas um” (Foucault, 2006, p. 83). Assim, o verdadeiro
sexo se tornou pauta de analise e a medicina passou a cumprir o pa-
pel de decifrar, refletindo sobre o direito. Com o fim da livre escolha,
Foucault aponta:

e se, durante séculos, se acreditou que era preciso esconder
as coisas do sexo porque eram vergonhosas, sabe-se agora
que ¢ o proprio sexo que esconde as partes mais secretas do
individuo: a estrutura de suas fantasias, as raizes do seu eu,
as formas de sua relagdo com a realidade. No fundo do sexo,
a verdade (Foucault, 2006, p. 85).

O autor segue a discussao sobre a verdade do sujeito em His-
toria da Sexualidade I: a vontade de saber, ele expde quanto a for-
mulagdo da verdade através da articulagdo dos discursos, pautados
no sexo. Entre os discursos analisados, estdo o religioso, moral, filo-
sofico, juridico, médico, entre outros. Quanto a elaboracdo do sexo,
segundo o autor, além do sexo se constituir a maneira pela qual se
acessa a inteligibilidade, identidade e o corpo, também se tornou um
meio que o poder organiza 0s corpos, as sensagdes ¢ 0s prazeres.

Além disso, Foucault (2023a, p. 18, 20) discorre que a par-
tir do século XIX houve uma incitagao aos discursos do sexo, com
a abertura das Scientia Sexualis, “a civilizagdo ocidental [...] ela
amarrou as relagoes de poder, do prazer e da verdade, sobre uma
outra forma: uma ‘ciéncia do sexo’” (Foucault, 1976, p. 3), cla é

4 Substitui¢do do termo hermafrodita usado no texto original “o verdadeiro sexo” (2006). Ela
visa respeitar a comunidade intersexo, visito que o termo hermafrodita “na atualidade, essa
defini¢do vem sendo questionada por ser considerada pejorativa e estigmatizante” (Paula e
Vieira, 2015, p. 72).
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um aparelho para produzir discursos sobre o sexo através do regime
normal x patoldgico, unindo as praticas da confissdo com o discurso
cientifico.

O seu proposito € gerenciar o sexo em forma de sistema de
regulagdo, “para nds, € na confissdo que se ligam a verdade e o sexo,
pela expressdo obrigatdria e exaustiva de um segredo individual”
(Foucault, 2023a, p. 69). Entdo, o discurso deixa de ser unitario e
passa a ser multiplo e distinto, se formula através da racionalidade,
e 0 sexo ¢ posto em uma rede de discursos, saberes, prazeres ¢ po-
deres.

o importante ¢ que o sexo ndo tenha sido somente objeto de
sensacao e de prazer, de lei ou de interdicdo, mas também
de verdade e falsidade, que a verdade do sexo tenha-se tor-
nado coisa essencial, Gtil ou perigosa, preciosa ou temida;
em suma, que o sexo tenha sido constituido em objeto de
verdade (Foucault, 2023, p. 63).

Assim, apesar do responsavel em por o sexo no discurso ter
sido a pastoral crista, através da confissdo, foi a Scientia Sexualis,
a saida da no¢do de pecado para a nogao de doenga, que passou a
formular a verdade a partir da racionalidade.

Segundo Foucault os dispositivos sdo como um conjunto
“que engloba discursos, instituicdes, organizagdes arquitetonicas,
decisdes regulamentares, leis, medidas administrativas, enunciados
cientificos, proposi¢des filosofias, morais, filantropicas” (Foucault,
2023b, p. 364), e os dispositivos de saber ¢ poder do sexo conta-
ram com estratégias de expansdo que emergiram a partir do século
XVIII, momento em que surge para os Estado modernos a “popula-
¢do, como problema econdmico e politico” (Foucault, 2023a, p. 28).

Entre essas estratégias, os sujeitos: mulher, crianga, casal,
perverso, foram tomados como objeto de analise, sobre a primeira
trataram de compreender como um corpo repleto de sexualidade; a
segunda como uma forma de sucessdo da praticar da atividade se-
xual como perigos fisicos e morais; o terceiro foi tratado a partir de
uma socializa¢do médica e do controle de nascimento; e o ultimo, o
tratamento ocorreu a partir de uma analise clinica que procurou tec-
nologias de corre¢@o para as anomalias. Essa ¢ a multiplicidade de
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discurso sobre o sexo, que passa a ordenar, por meio da institui¢ao
médica e da normalidade, a questdo da vida e doenga.

Outro ponto sinalizado em Historia da Sexualidade 1: a von-
tade de saber é o poder que vislumbrar a vida, a partir da maxi-
mizag¢do dela, ao invés da morte. Com isso houve uma “explosao,
portanto, de técnicas diversas e numerosas para obterem a sujeicao
dos corpos e o controle das populacdes” (Foucault, 2023a, p. 151),
por isso o sexo se constitui alvo das tecnologias de gestdo da vida.

Mas poder para Foucault (2023a, p. 102) ndo ¢ algo adquiri-
do, mas que se exerce a partir das relagoes de poder. Assim, o poder
que valoriza a vida se exerce através de duas formas, a partir da
disciplinacdo, com a docilizagdo e utilizacdo do corpo; e da regula-
¢do, 0 corpo como suporte para processos biologicos. Esse poder €
nomeado pelo autor como biopoder, que necessita de “mecanismos
continuos, reguladores e corretivos” (Foucault, 2023a p. 155).

Por isso uma das estratégias do biopoder para o gerenciamen-
to dos corpos € o dispositivo da sexualidade:

o dispositivo de sexualidade engendra, em troca, uma ex-
tensdo permanente dos dominios e das formas de controle.
[...] sdo as sensacdes do corpo, a qualidade dos prazeres, a
natureza das impressodes, por ténues ou imperceptiveis que
sejam (Foucault, 2023a, p. 116).

A Sexualidade é um dispositivo que participa da estratégia do
saber-poder, ela tem funcdo de estimular os corpos, a partir da inci-
tagdo de discursos, prazeres ¢ conhecimentos (Foucault, 2023a, p.
115), trata-se do campo de maior instrumentalidade do biopoder. As
formas como atuam as incitagdes tanto do prazer quanto do poder,
e a relagdo entre esses dois eixos, tem a presenca da satisfagdo de
questionar e investigar, e da afirmagdo do poder por meio do prazer
(Foucault, 2023a, p. 50).

Completando as andlises de Foucault sobre a verdade do
sexo, Butler (2023, p. 44) discute que essa verdade ela “é produzida
precisamente pelas praticas reguladoras que geram identidades coe-
rentes por via de uma matriz de normas de género coerentes”, esses
géneros coerentes sdo o homem e a mulher, a partir da perspectiva
de estabilidade bioldgica, sexo e género, ¢ sexual, pratica ¢ desejo.
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Essas normas contam com a heterossexualidade compulso-
ria como uma de suas bases. Para Preciado (2014, p. 223), “se sou
homem ou mulher? Esta pergunta reflete uma obsessdo ansiosa do
ocidente”, as normas inscrevem sobre os corpos sua identidade. O
autor Safatle (2021) complementa a discussdo ao abordar sobre o
sexo inscrito na gestao publica.

Sexo como objeto de uma ciéncia, ha de se lembrar que tal
ciéncia ndo visava apenas “curar” desvios, mas encontrar as
formas mais produtivas de gerir as populagdes, ja que, no
coracdo do problema politico das populagdes encontra-se o
sexo (Safatle, 2021, p. 6).

Por isso, a questdo da transgeneridade ¢ atravessada pelos dis-
cursos que visam regular, controlar e disciplinar:

Pensamos os géneros como dispositivos que se processam
pela via da materializagdo do bio-poder, como efeito das
estratégias de regulagdo dos prazeres ¢ de disciplinarizagdo
dos corpos, que sdo efetivadas pelo poder e justificadas pelos
saberes correlatos, mas como resisténcia a esse mesmo bio-
-poder, cria corporalidades ¢ estéticas da existéncia (Peres,
2011, p. 77).

Os Projetos de Leis da Camara Federal de Deputados:
analise dos anos, de 2020 a 2024

Ao passo que os amparos legais consistem em conquistas do
movimento social LGBTI, que atua desde 1970, também resultam
das resisténcias inscritas nessas relagdes de poder. Esses amparos
sd0 Acao Direta De Inconstitucionalidade e Ac¢ao Declaratoria De
Constitucionalidade, movimentadas pelo Supremo Tribunal Federal
— STF.

Os principais amparos legais sdo: ADPF n°® 132 ¢ ADI n
4.277 - unido estavel homoafetiva em 2011; ADI n°® 4.275 - alte-
racdo do nome e sexo de pessoas transexuais no registro civil, em
2018; RE n° 670.422 - alteracao do nome e sexo no registro civil de
pessoas transexuais mesmo sem intervengdo cirargica, em 2018; MI
n°®4.733 - criminalizacdo da homotransfobia, em 2019; ADO n° 26 -

o
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criminaliza¢do da homotransfobia, em 2019; ADI n° 5.543 - doagéo
de sangue por homossexuais, em 2020 (Brasil, 2022).

Esses amparos legais, que se configuram somente na instancia
das agdes do STF, podem ser discutidos a luz de Balem,

A atuag@o do Direito na fixagdo das identidades de género
ndo ¢ estabelecer proibi¢des as sexualidades ndo cisgéneras.
Ao revés, institucionaliza — em todos os setores, desde a es-
cola, sistema de saude e policial, dentre outros — o binarismo
como regra ao omitir outras possibilidades de cadastro (Ba-
lem, 2020, p. 55).

Assim, a populagado trans e LGBTI se encontra no limbo da
omissdo do Estado, pois a atuacdo estatal estabelece fronteira para
sua atuagdo a partir do reconhecimento da heterossexualidade e na
cisgeneridade como a regra.

Assim, o Poder Legislativo ndo age frente as demandas da po-
pulagdo, e apesar de estar instituido na Constitui¢do Federal Brasi-
leira, de 1988 — CF/1988, no Inciso VII do art. 5 que “ninguém sera
privado de direitos por motivo de crenga religiosa ou de convicgao
filosofica ou politica” (Brasil, 2023c, p. 14), ainda ha incidéncias
desses fatores sobre as tratativas a populagao trans e LGBTL

Para verificar a questdo LGBTI na legislacdo, foi realizado
uma pesquisa no banco de dados da Camara Federal de Deputados,
em julho de 2024. A pesquisa partiu da escolha de 6 palavras-chaves
relacionadas a questdo trans e LGBTI, sdo elas: sexo; Igbt; ideologia
de género; trans; transexua’; transgénero. Foram aplicados os filtros:
“projeto de lei”; em tramitagdo “sim”; recorte de periodo 2020 —
2024. Apos a aplicagao do filtro, foi gerado um pdf pelo proprio site
com a lista dos projetos, na qual foi analisada para verificar/confir-
mar se trataram as questoes trans e LGBTI, o resultado dessa analise
sera apresentado a seguir. Primeiro, segue o resultado dos projetos
de leis a favor da populacio trans e LGBTI:

5 Optou-se por usar a palavra incompleta “transexua”, devido as possiveis divergéncias no
resultado entre o singular “transexual” e plural “transexuais”.

- 195 -



PL em tramitacao de 2020- 2024: a favor da
populacao trans e LGBTI
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Grafico 1: Projeto de Lei — PL em tramitagdo, com recorte de periodo
2020 — 2024, que abordam as tematicas a favor da populag@o trans e
LGBTIL. Fonte: Brasil (2024a). Elaboracdo: Autor (2024)

Dentre os projetos de leis analisados a favor da populagdo
trans ¢ LGBTI, destaca-se o PL 2667/2024, apresentado no dia 2 de
julho de 2024, pela deputada Erika Hilton®— PSOL/SP, a proposta
institui sobre o Estatuto da Diversidade Sexual e de Género, em que:

Art. 1° esta Lei institui o Estatuto da Diversidade Sexual e
de Género, que objetiva garantir a efetivagdo dos direitos
fundamentais ¢ a promogdo da cidadania as pessoas auto-
determinadas e pertencentes a populacdo de Lésbicas, Gays,
Bissexuais, Travestis, Transexuais, Intersexo, Nao-binarias
(LGBTQIA+), por meio da criminalizag@o e reconhecimen-
to da discriminagdo, intolerancia e preconceito em razao da
orientagdo sexual, identidade de género, expressao de géne-
ro e caracteristicas sexuais, de modo a garantir a efetivacio
da igualdade de oportunidades, a defesa dos direitos indivi-

duais, coletivos e difusos das minorias sexuais e de género
(Brasil, 2024h, s.p).

A justificativa apresentada pela deputada foi

Reconhecer direitos de cidadania a populagao LGBTI+, su-
perando a omissao legal que, historicamente, tem gerado dis-
criminagdes e destruicdo de vidas de pessoas pelo simples

6 Deputada federal, com mandato de 2023-2027 — PSOL/SP. A deputada é pedagoga, com cur-
so superior em Pedagogia, Universidade Federal de Sao Carlos — UFSCar (Brasil, [20247?]c).
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fato de serem diferentes da maioria. Embora a omissdo da
lei ndo signifique negativa de direitos, pois eles desde sem-
pre puderam ser garantidos pelo Judiciario por interpretacao
extensiva, analogia ou por principios gerais do Direito em
geral, por forca dos principios da igualdade ¢ da ndo-discri-
minac¢do (cf. art. 4° da LINDB — Lei de Introdugdo as Nor-
mas do Direito brasileiro), na pratica deste mundo real as
coisas nunca foram tdo simples. O Judiciario, no Brasil e no
mundo, so recentemente passou a reconhecer alguns direitos
a pessoas LGBTI+, ignorando o aspecto basilar da herme-
néutica juridica aqui citado. Dai que, especialmente porque a
mudancga da composi¢ao do Supremo Tribunal Federal pode,
eventualmente, gerar retrocessos, como prova a recente ex-
periéncia da Suprema Corte dos EUA com as nomeagdes
do entdo Presidente Donald Trump, a positivacdo em lei
de direitos reconhecidos pelo Supremo Tribunal Federal é
fundamental para que a populagdo LGBTI+ tenha seguran-
¢a juridica, em termos de previsibilidade e estabilidade de
suas relacdes juridicas, pois, como ¢ intuitivo, a revogacao
de uma lei é mais dificultosa que a mudanga da jurisprudén-
cia de um Tribunal, ainda que se trate da jurisprudéncia da
Suprema Corte género (Brasil, 2024h, s.p).

A partir da discussdo da autora Passos € possivel compreen-
der esse cendrio, pois a “ampliacdo de espacos participativos para
0s movimentos sociais no campo progressista foi fundamental para
o Movimento de Travestis ¢ Mulheres Transexuais também forjar
didlogo mais consistente em torno das politicas de seus interesses”
(Passos, 2022, p. 75), esses espagos participativos sao resultados da
democracia brasileira, que pds-ditadura militar, trabalha na constru-
¢do de dialogos com a populagao.

A seguir sera apresentado o resultado da pesquisa dos projetos
de lei contra a populagdo trans ¢ LGBTI:
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PL em tramitacao de 2020 - 2024: contra a
populacao trans e LGBTI
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Grafico 2: Projeto de Lei — PL em tramitagdo, com recorte de
periodo 2020 — 2024, que abordam as tematicas contra a populagdo
trans ¢ LGBTI. Fonte: Brasil (2024a). Elaboracdo: Autor (2024)

Assim, propde-se um comparativo dos dados do levantamen-
to realizado pelo autor no site da Camara Federal dos Deputados,
com os dados do levantamento realizado pela Lupa, em maio de
2024, ela ¢ uma agéncia de noticias especializada em fact-cheking.
Segundo a Lupa, apos levantar dados ligados a atividade legislativa
nas 27 unidades da federagdao dos anos 2020 a 2024, constatou-se
201 projetos de leis com o objetivo de reduzir, limitar ou eliminar
direitos civis a populacdo trans e LGBTI, desse quantitativo 31%
foram arquivados, retirado ou vetado, enquanto 65% estdo em tra-
mitacdo, e 3,5% viraram lei (Tardaguila e Amorim, 2024).

Apos analisar os projetos de lei contra a populacdo trans e
LGBTI, foram destacados o PL. 2578/2020, apresentado no dia 12 de
maio de 2020, pelo deputado Filipe Barros’ - PSL/PR ¢ ex-deputada
Major Fabiana —PSL/RJ, a proposta determina quanto a questao do
género, em que estipula “art. 1° o género de um individuo € baseado
no sexo bioldgico ao nascer e nas caracteristicas sexuais primarias e
cromossdmicas” (Brasil, 2020, s.p). A justificativa apresentada pe-
los deputados foi:

7 Deputado federal, com dois mandatos, 2019-2023 PSL/PR e 2023-2027 — PL/PR. O depu-
tado ¢ advogado, bacharel em Direito pela Universidade Estadual de Londrina - UEL (2014),
com cursos diversos: Online de Filosofia do Professor Olavo de Carvalho - COF, Seminario
de Filosofia, Londrina, PR, 2013 (Brasil, 2024).
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Nas tltimas décadas o termo “género” tem recebido signifi-
cados multiplos, provocado grande confusdes no campo le-
gislativo e favorecido grupos de pressao hostis a instituicao
da familia. Convém, portanto, especifica-lo no texto da lei,
de modo a ndo permitir que o mesmo seja usado intencional-
mente de forma ambigua, deturpando os auténticos propési-
tos dos legisladores quando o invocam (Brasil, 2020, s.p).

A proposta dos deputados ¢ tipificar os géneros em nome da
protecdo a familia, e para delimitar a atuagdo do Poder Legislativo.
Essa questdo resulta do que Preciado chama de epistemologia do
regime da diferenca:

Quando falo de regime da diferenca sexual como uma episte-
mologia, me refiro a um sistema histérico de representagoes,
a um conjunto de discursos, institui¢des, convengodes, pra-
ticas ¢ acordos culturais (sejam eles simbolicos, religiosos,
cientificos, técnicos, comerciais ou comunicativos) que per-
mitem a uma sociedade decidir o que ¢ verdadeiro e distin-
gui-lo do que ¢ falso (Preciado, 2022, p. 49-50).

Por isso, a questao tratada pelos deputados € que os “géneros”
verdadeiros, concebidos a partir da visao biologicistas do masculi-
no/feminino, devem ser resguardados pelo Estado, para que os fal-
sos nao adentrem os espagos ¢ proliferem discursos.

Outro projeto a ser destacado ¢ o PL 5275/2023, apresentado
no dia 30 de outubro de 2023, pela deputada Julia Zanatta®— PL/SC,
a proposta determina quanto a questdo das execugdes de politicas
publicas, em que “art. 1° esta Lei estabelece o sexo biologico como
critério unico de definicdo de “sexo” para fins de defini¢do, coorde-
nac¢ao e execugao de politicas publicas, altera o art. 38 da lei 14.600,
de 19 de junho de 2023, e estabelece outras providéncias” (Brasil,
2023Db, p. 1). A justificativa apresentada pela deputada foi:

a defini¢do dos sujeitos das politicas ptblicas é primordial
para toda e qualquer atuagdo governamental. Solidarizamos-
-nos e compreendemos a indignag@o dos brasileiros, perante
a ado¢do da ideia de que sujeitos do sexo masculino reivin-
diquem espagos ¢ lutas das mulheres, bem como se autode-

8 Deputada federal, com mandato de 2023-2027 — PL/SC. A deputada ¢ advogada, com ba-
charel em Jjornalismo pela Universidade do Sul de Santa Catarina — Unisul (2008), e bacharel
em Direito pela Faculdade Cesusc — Florianopolis (2018) (Brasil, 2024).
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clarem mulheres por meio de que o género definiria o que as
mulheres sdo. Essa ¢ uma crenca que compromete a vida das
brasileiras, uma adogao irresponsavel por esse governo, e em
especial pelo Ministério das Mulheres (Brasil, 2023b, p. 2).

A questdo posta pela deputada pode ser analisada a partir das
reflexdes de Butler, para quem, “a “unidade” do género ¢ o efeito
de uma pratica reguladora que busca uniformizar a identidade do
género por via da heterossexualidade compulsoéria” (Butler, 2023, p.
67). Assim, a questdo do género a partir do bioldgico é dado como
verdadeiro pelas repeti¢des dessa regulagdo através dos discursos,
como da heterossexualidade.

A partir das discussdes de Balem, é possivel compreender a
tratativa dos projetos de leis acima referidos:

ndo ha como afirmar que a ingeréncia estatal se limitou a
regulagdo do ato sexual em si — e a institui¢ao de padrdes de
moralidade e produtividade — na medida em que os instru-
mentos de controle dos corpos se utilizam da divisao ana-
tomica e bioldgica para ajustar padrdes de comportamento,
fung¢des sociais, atribuigdes especificas para cada sexo, cons-
tituindo os seres de acordo com o formato tnico de sociabili-
dade desejada: moralmente conservadora e economicamente
util. Logo, a diferenciagdo bioldgica do sexo ¢ um dos dispo-
sitivos do biopoder (Balem, 2020, p. 13).

Os discursos sobre o sexo correspondem ao biopoder, em prol
de regular e disciplinar esses corpos, reverberam sobre as multiplas
institui¢des da rede. Como a questao trans e a medicina, com a pato-
logia da disforia de género, organizando os atendimentos a partir do
sexo feminino e masculino, no qual homens trans e mulheres trans
nao usufruem, por conta do medo de sofrer transfobia e pelo despre-
paro profissional na hora da consulta.

Quanto a questdo trans e LGBTI e a legislagao brasileira, o
cenario pode ser explicado ao ser relacionado com os dados refe-
rentes a eleigdo. A introdugdo ao tema parte da tese Religido distrai
os pobres? Pentecostalismo e voto redistributivo no Brasil, de Vic-
tor Augusto Aratijo Silva premiada em 2020 pela Capes, na area de
Ciéncia Politica e Relagdes Internacionais.

Os dados do autor refletem sobre um projeto das igrejas evan-
gélicas pentecostais, primeiro que “em 1980, apenas 3,9 milhdes de
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brasileiros se declaravam evangélicos pentecostais. Em 2010, trés
décadas depois, esse nimero mais do que sextuplicou (24 milhdes)”
(Silva, 2019, p. 20).

Essa questdo se relaciona com a temadtica trans e LGBTI a
partir da discussdo levantada pelo autor em que “na comparacao
com outras religides, a probabilidade de apoio a unido homoafetiva
¢ 57% menor para um evangélico tradicional e 71% menor para um
evangélico pentecostal” (Silva, 2019, p. 29). Esses dados ilustram
quanto a questao levantada por Butler, “para que a heterossexualida-
de permaneca intata como forma social distinta, ela exige uma con-
cepeao inteligivel da homossexualidade e também a proibi¢cao dessa
concepcdo a tornando culturalmente ininteligivel” (Butler, 2023, p.
138). Assim, a heterossexualidade permanece como base, norma,
regra, lei, na medida em que estipula a homossexualidade como,
anormal, contra desviante da norma.

Esse cenario se torna alarmante, quando verificado duas ques-
tdes, primeiro quanto ao quantitativo de eleitores evangélicos, que
somam 16% (Silva, 2019, p. 21). Segundo quanto ao fato eles tam-
bém constituem um niimero significativo como candidatos, como
discutido pela autora Cunha et al., que realizou uma pesquisa sobre
a candidatura a Camara Federal no ano de 2022, com apoio o Institu-
to de Estudos da Religido -ISER, ela estudou oito estados brasileiros
e seus respectivos candidatos/as, ao todo somaram 5.670.

A pesquisa apontou que 52,66% dos candidatos/as pertenciam
a uma religido, também foram observados que 78,29% mobilizaram
a religido na campanha; e 55,19% eram de direita (Cunha et al.,
2022, p. 98). A pesquisa constatou que.

Os dados mostram que, aproximadamente, 70% (cerca de
dois mil candidatos com identidade religiosa) mobilizaram
religido diretamente durante a campanha. Os demais mobili-
zaram de forma indireta ou ndo mobilizaram religido no pe-
riodo, apesar de uma parte deles ter pertencimento religioso
(Cunha et al,, 2022, p. 98).

O movimento de campanha eleitoral a partir da religido resul-
tou na (re)eleicdo de candidatos. De acordo com o site da Camara
de Deputados, com data de publicagdo dia 23 de maio de 2023, a
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Frente Parlamentar Evangélica do Congresso Nacional corresponde
a 39,37% dos deputados (Brasil, 2023a). Os dados apontam a reli-
gido, principalmente evangélica pentecostal, adentrando as esferas
do Poder publico, de forma a impactar o cenario politico, social e
legislativo, como apresentado nos graficos 1 e 2.

Assim, as tratativas ligadas a familia, por parte desse projeto
evangélico, sdo ilustradas tanto a partir do Projeto de Lei n° 6.583,
de 2013, do ex-deputado Anderson Ferreira’ do partido da Repu-
blica — PE, durante mandato de 2011 a 2014, no qual propde um
Estatuto da Familia, a partir da justificativa.

Sdo diversas essas questdes. Desde a grave epidemia das
drogas, que dilacera os lagos e a harmonia do ambiente fa-
miliar, a violéncia doméstica, a gravidez na adolescéncia, até
mesmo a desconstrucio do conceito de familia, aspecto
que aflige as familias e repercute na dinamica psicossocial
do individuo (Brasil, 2013a, p. 7-8, grifo nosso).

As preocupagdes do ex-deputado quanto a familia partem,
primeiro do conceito de familia a partir do patriarcado, que a cons-
titui como célula maior da dominancia patriarcal (Lerner, 2019, p.
257). Assim, para que se perdure a dominag¢ao dos homens sobre as
mulheres, e demais minorias, € preciso instituir normas Estatais, que
fortalecerdo as demais normais sociais, culturais, politicas, etc.

Segundo, a partir da no¢do de familia para religido, como
apresentada na Declaragdo de fé, da Convengao Geral das Assem-
bleias de Deus no Brasil:

CREMOS, professamos e ensinamos que a familia é uma
instituicdo criada por Deus, imprescindivel a existéncia,
formagéo e realizag@o integral do ser humano, sendo com-
posta de pai, mae e filho(s) — quando houver — pois o Cria-
dor, ao formar o homem e a mulher, declarou solenemente:
“Portanto, deixard o vardo o seu pai e a sua mae e apegar-se-
-a a sua mulher, e serdo ambos uma carne” (Gn 2.24) (Con-
vengdo Geral das Assembleias de Deus no Brasil, 2016, p.
111, Grifo nosso).

9 Ex-deputado federal, com dois mandatos, 2011-2015 — PR/PE e 2015-2019 - PR/PE, mas
renunciou o segundo para assumir o mandato de prefeito Jaboatao dos Guararapes, em 2017.
pelo partido da Republica — PE. O ex-deputado ¢ empresario, com ensino superior incompleto
e cursos na area de administragdo de empresas, marketing e psicologia (Brasil, 2024).
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Por isso, essa defesa da sagrada familia apresentada pelo ex-
-deputado convoca o Estado, em prol de intervir sobre as tais ques-
toes que desvalorizam a familia. Mas essa situag@o esta englobada
em um s6 movimento.

As correlagdes de forga multiplas que se formam ¢ atuam
nos aparelhos de produgéo, nas familias, nos grupos restritos
e institui¢des, servem de suporte a amplos efeitos de cliva-
gem que atravessam o conjunto do corpo social (Foucault,
2023a, p. 102).

Incorporam a rede de discurso que visa a disciplina, a docili-
zagao. Também reflete que, mesmo apos a colocagdo do sexo a partir
da perspectiva da racionalidade, para fins de sistematiza-lo e usé-lo
na regulagdo do corpo (Foucault, 2023, p. 26), a perspectiva moral
também adentra o campo dos discursos.

Quanto ao projeto de lei do deputado Felipe Saliba'®, partido
Patriota-MG, propds o PL n°® 772, de 2024, que delibera sobre a
proibi¢do da ideologia de género em estabelecimentos publicos e
privados de ensino, a justificativa apresentada foi:

Vivemos hoje em um mundo em que os valores tradicionais
da familia sdo atacados por todos os lados, em que seguir os
preceitos éticos e morais que aprendemos no lar torna-se uma
labuta cotidiana. Ser homem ou mulher ¢ um ato desafiado.
Entendemos que a educag¢do moral de uma crianca ¢ tarefa
da familia, e que a escolha do género de cada um é também
um ato moral, amparado e resguardado pelas crencas e
valores esposados no seio familiar. Assim, a escola ndo pode
e ndo deve intrometer-se e trazer visdes que desafiam essas
tradigdes cultivadas (Brasil, 20241, p. 2, grifo nosso).

Antes de analisar o projeto, ¢ importante frisar quanto as
aproximagdes entre o deputado e o autor Scala. Segundo Scala, a
educagdo sexual ¢ um curso “para promover a experiéncia sexual
entre as criangas e ensina-las como obter contraceptivos e abortos,

10 Deputado federal, esta no seu primeiro mandato, 2023-2027, pelo partido Patriota-MG.
Assumiu, como suplente, o mandato de deputado federal, em 12 de dez. de 2023, mas afastou-
-se, em 12 de abr. de 2024. O deputado desenvolveu atividades parlamentares nas comissdes
permanentes de Agricultura, Pecuaria, Abastecimento ¢ Desenvolvimento Rural - CAPADR,
na condi¢do de Suplente, de Constitui¢ao e Justica e de Cidadania — CCJC, na condi¢ao de Ti-
tular, de Defesa dos Direitos da Pessoa Idosa — CIDOSO, na condigao de titular (Brasil, 2024).
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que a homossexualidade ¢ normal e que homens e mulheres sdo a
mesma coisa” (Scala, 2011, p. 16).

Ao observar a defesa de ambos sobre o tema, ¢ possivel tecer
duas criticas, a primeira sobre as equivocadas leituras dos temas,
que se baseiam em desinformacdes, além de estarem sob a lupa do
patriarcado, machismo e da cultura de estrupo. Essa postura, de
acordo com Costa:

Se deve a estrutura politica, moral e religiosa que se organi-
zou durante séculos para o controle social acarretou o silen-
ciamento da sexualidade nesse espaco, melhor dizer, falso
silenciamento, ja que cotidianamente surge nao s6 no espaco
escolar, mas também em outros espacos situacdes relaciona-
das a sexualidade (Costa, 2024, p. 38).

Assim, a segunda critica se baseia na afirmacao do falso silen-
ciamento (Costa, 2024), que converge com as tratativas de Foucault
(2023) sobre a hipotese repressiva do sexo. Logo, quando o deputa-
do e o autor Scala declaram a educacao dos filhos como responsabi-
lidade da familia, evidenciam que ndo irdo silenciar a sexualidade,
mas incita-la no “campo do exercicio do poder” (Foucault, 2023a,
p. 20), tanto pela oposicao moral x pecado, com a sagrada familia e
a abominada homossexualidade, quanto pela diferenciagdo razao x
patologico, com as normas do sexo para a compreensao do eu e os
cuidados para a conservag¢ao do corpo/saude, estipulando normas e
disciplinando os corpos.

Mesmo apods a Organizagdo Mundial da Saude (OMS) retirar
da lista internacional de doencas a homossexualidade, em 1990, e a
transexualidade, em 2018 (OMS, 2018), ainda persistem situagdes
em que pessoas sao sujeitas a constrangimentos envolvendo medica-
lizacdo de seus comportamentos, provas de identificagao fisiologica,
avaliacOes psiquiatricas etc. Foucault cita que:

a implantacdo das perversdes ¢ um efeito-instrumento: ¢
através do isolamento, da intensificacdo e da consolidagao
das sexualidades periféricas que as relagdes do poder com o
sexo e o prazer se ramificam e multiplicam, medem o corpo
e penetram nas condutas (Foucault, 2023a, p. 54).
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Essas situacdes frente as pessoas trans e LGBTI sao retratadas
pelos autores Froes, Bulgarelli e Fontgaland (2022, p. 16) a partir
do relatorio Entre curas e terapias: prdticas de conversdo sexual e
de género no Brasil, com indice de pessoas torturadas em nome da
“correcdo” e “cura” sexual. A pesquisa entrevistou 365 pessoas, €
identificou que dentre os entrevistados, 55,6% foram submetidos as
“corregdes” e torturas contra sua vontade. Entre os métodos utiliza-
dos na tortura, se destacam a confissdo, as aulas de educagao religio-
sa, as terapias de reversdo, os estimulos a desisténcia de se assumir
LGBTI, ¢ a medicalizagao for¢ada.

A partir da articulacdo de Balem e Preciado, ¢ possivel inferir que:

o direcionamento da atencdo institucional para a homosse-
xualidade enquanto problema gerou modifica¢cdes concei-
tuais em outras categorias, a exemplo a monstruosidade. Até
entdo associada exclusivamente aos acidentes naturais da ge-
nética, mas formagdes congénitas etc., a termologia se deslo-
ca para os possiveis “desvios de conduta de um individuo”,
cuja maior representac¢ao se da por meio do monstro moral,
aquele que possui atracdo pervertida por pessoas do mesmo
sexo (Balem, 2020, p. 10).

Entdo, os discursos proliferam a monstruosidade interligada
aos comportamentos e praticas da populacao trans e LGBTI, e defi-
nem o monstro como “aquele que vive em transicao, aquele cujo ros-
to, corpo e praticas nao podem ainda ser considerados verdadeiros em
um regime de saber e poder determinados” (Preciado, 2022, p. 36).

Por isso, ao observar o estudo dos autores Froes, Bulgarelli
¢ Fontgaland (2022), evidencia-se que, sobre a populagdo trans e
LGBTI, ocorre a tratativa dos atravessamentos de discursos em prol
da regulamentacado e docilizacdo dos corpos. Para além da perspec-
tiva normal x patologica, surgem tratativas que reverberam a nog¢ao
do pecado, adentrando as redes de discurso.

Consideracoes Finais

O modo como o poder se organiza nas sociedades modernas,
a partir do biopoder, impacta negativamente a questao Trans. Como
discutido acima, sdao 41 projetos de lei que objetivam reduzir, limitar
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ou eliminar os direitos civis da populagdo Trans e LGBTI no Brasil.
Além desses, a Agéncia Lupa constatou 201 projetos com os mes-
mos objetivos nas 27 unidades da federacdo. Esse cenario ¢ resulta-
do da extensdo do biopoder, que visa controlar e regular os corpos e
a populagdo, por meio de projetos de lei que se moldam e utilizam a
disciplina e a vigilancia.

Assim, o trabalho aponta a relevancia de refletir acerca dos
discursos sobre o acesso e a inteligibilidade a partir do sexo, a pra-
tica reguladora do sexo/gé€nero que se impde aos marcadores bina-
rios relacionados ao masculino/homem e ao feminino/mulher, como
inatos da sociedade, e seus desviantes como anormais e patoldgicos
— logica adquirida e propagada na sociedade contemporanea oci-
dental.
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POLITICAS PUBLICAS DE ENFRENTAMENTO
A VIOLENCIA INTRAFAMILIAR
CONTRA MULHER:

O DRAMA DAS MULHERES ATENDIDAS NO
CREAM DE MANAUS

Célia Maria Nascimento de Oliveira!!

Introducio

As politicas publicas de enfrentamento a violéncia contra a mu-
lher t€ém significado expressivo no combate a esse grande conflito que
muitas mulheres ainda sofrem nos dias atuais, mesmo com todos os
mecanismos de protegdo existentes. Por isso, este trabalho tem como
objetivo contextualizar, por meio dos relatos de algumas mulheres
atendidas no Centro Estadual de Referéncia e Apoio a Mulher de Ma-
naus (CREAM), a importancia dessas politicas publicas para inibir
seus agressores em relacdo ao drama sofrido, tendo sua dor amenizada
no equipamento CREAM, por meio da equipe multiprofissional.

O conflito da violéncia intrafamiliar contra a mulher causa
grande impacto de inseguranga para muitas delas, por vivenciarem
varias formas de agressdo em seu proprio ambiente familiar. Assim,
este trabalho objetiva contextualizar, por meio dos relatos das mu-
lheres atendidas no CREAM de Manaus, suas vivéncias com as vio-
1éncias sofridas.

O enfrentamento da violéncia intrafamiliar contra a mulher
tem aumentado consideravelmente, entretanto ja estd sendo comba-
tido por meio das diversas politicas publicas existentes em Manaus,
embasadas pelas politicas ptblicas nacionais, implementadas como
estratégias efetivas de prevengao em favor da mulher, com equipes
multiprofissionais nos equipamentos que as atendem, sobretudo no
CREAM (Melo et al., 2020).

11 Mestra em Sociedade e Cultura na Amazoénia pela Universidade Federal do Amazonas.
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O trabalho desenvolvido trata-se de um estudo tedrico-meto-
dologico de carater qualitativo, realizado com mulheres assistidas
pelo CREAM de Manaus, por meio da observagdo participante e
dos relatos dessas mulheres, os quais proporcionam subsidios para
apontar os impactos da violéncia sofrida em suas vidas. O estudo
contou com a participagdo de trés mulheres, com faixa etaria entre
18 e 60 anos, que responderam as perguntas de um questionario se-
miestruturado, composto por perguntas abertas e fechadas.

Ressalta-se que todas as participantes da pesquisa foram
identificadas com nomes ficticios, escolhidos a partir de frutas, para
manter o sigilo de seu anonimato. Todas aceitaram participar da pes-
quisa e estdo cientes de todo o seu conteudo, concordando com a
publicagdo. Ainda assim, solicitaram permanecer no anonimato por
conta de sua seguranca.

As politicas publicas de enfrentamento a violéncia contra a
mulher representam um grande avango em nossa capital, Manaus.
Ainda assim, faz-se necessario continuar buscando melhorias em
sua implementagao, sobretudo nos equipamentos que acompanham
essas mulheres, sempre embasadas na Lei n® 11.340/2006, conhe-
cida popularmente como Lei Maria da Penha, e em outras politicas
existentes voltadas ao atendimento da mulher, por ela ser sujeito de
direito e parte integrante da familia e da sociedade como um todo
(art. 5° da Constituicao Federal do Brasil, 1988).

Contextualizando a Violéncia Intrafamiliar Contra Mulher

A violéncia intrafamiliar contra a mulher ainda ¢ um fenome-
no que continua afligindo inimeras mulheres em varias familias, em
suas diversas formas agressivas. Por isso, é necessario que a mulher
reconheca, 0 quanto antes, os sinais abusivos da violéncia que sofre
em seu relacionamento familiar, para que rompa rapidamente o ciclo
de agressdes vivido. As vulnerabilidades por elas vivenciadas sao
condigdes que precisam ser rompidas com urgéncia (Melo et al.,
2020).

De acordo com Melo et al. (2020, p. 21), “a violéncia intrafa-
miliar foi identificada como o fator principal de risco para diferen-
tes vitimas [...]”. As autoras compreendem que os diferentes confli-
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tos vivenciados por muitas mulheres em seu ambiente familiar sdo
agressoes que podem evoluir e se tornar rotinas.

A Lei n° 11.340/2006, conhecida como Lei Maria da Penha,
estabelece que todo e qualquer relacionamento abusivo € caracteri-
zado como violento. Portanto, os atos violentos sdo um agravante
crescente na sociedade. Contudo, muitas mulheres ainda desco-
nhecem tal mecanismo, por entenderem que a pratica desses atos
agressivos, realizados por algum membro da familia, constitui algo
comum, acreditando, assim, que ndo se trata de crime e que ndo
requer dentincia.

Para Montefusco et al. (2020), a violéncia intrafamiliar ¢ re-
sultado da barganha da relagdo de poder entre os membros da fa-
milia, em que sempre prevalece o homem, por deter a forga fisica,
sendo “um dispositivo do imperativo de poder” que se manifesta
na composicao das familias conflituosas. Nessas relagdes, o homem
sempre barganha, condi¢do que leva a mulher a submisséo e a sofrer
violéncia.

Nesse contexto conflituoso familiar, perguntou-se as mulhe-
res entrevistadas, atendidas no CREAM de Manaus, como elas con-
vivem com a violéncia sofrida. Elas relataram, muito abaladas:

Eu ndo sabia que meu proprio filho estava me agredindo. S
depois que fui atendida no Servigo de Apoio Emergencial a
Mulher — SAPEM, a assistente social me disse que eu estava
sofrendo violéncia. Sabe, todas as vezes que ele bebia, ele
mudava bastante, chamava muitos nomes feios para mim e
ainda mandava eu ir para aquele lugar que a senhora sabe.
Se eu ndo ficasse calada, era pior, porque ele gritava mes-
mo comigo. Entdo, eu preferia ficar quieta até ele se aquietar
também. (Manga, 42 anos, 2023).

Outra entrevistada participante da pesquisa, Jambo, 60 anos,
informou como aconteciam as violéncias que sofreu, essas pratica-
das pelo seu filho:

Denunciei meu proprio filho, com o coragdo muito amargu-
rado, mas eu nao sabia o que fazer. Estava desesperada com
tudo o que sofria todas as vezes que ele misturava as dro-
gas. Eu ndo sabia mais como lidar com ele, vivia um grande
drama. Todas as vezes que ele usava drogas e bebia, ficava
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transtornado. Ele me chamava de um monte de palavrdes ao
mesmo tempo. Eu me tremia de medo, sem saber o que fazer.
Por mais que eu pedisse, ele ndo me atendia. E o que era pior,
¢ que ele gritava todos esses nomes, ¢ todo mundo ouvia.
(Jambo, 60 anos, 2023).

Ja para a entrevistada Laranja, 47 anos, as violéncias que so-
fria eram praticadas pelo seu ex-companheiro, elas aconteciam da
seguinte forma:

Eu ainda ndo entendia direito que realmente sofria violéncia
pelo meu marido, porque, para mim, tudo era normal. Desde
quando ficamos juntos, ele sempre me mandou em tudo, por-
que era so ele que trabalhava. Com o tempo, tudo o que ele
mandava eu fazer era no grito, ¢ se eu ndo fosse na hora em
que ele mandava, os gritos eram piores, me xingando com
muitos nomes. Sabe, nem a comida para ele comer ele colo-
cava no prato, tudo era eu mesma. Até para os vizinhos ele
falava mal de mim. (Laranja, 47 anos, 2023).

Verifica-se, com os relatos das participantes da pesquisa, que
nenhuma delas reconheciam como violéncia os atos praticados con-
tra elas, por entenderem que as agressdes sofridas eram normais,
por terem sido praticas pelos membros de sua familia que sdo seus
filhos e seu ex-companheiro com quem conviveu por muitos anos,
e como ndo trabalhava, acreditava que era normal as violéncias psi-
colédgicas que sofria através dos palavrdes que eram ditos para ela
com frequéncia.

Entretanto, a Lei 11.340/2006, Lei Maria da Penha, destaca,
todo e qualquer ato abusivo ¢ configurado como violento, portanto,
¢ violéncia, e se praticada contra a mulher, deve ser registrado o
quanto antes em das delegacias especializadas para atender a mu-
lher que estiver em situacdo de violéncia, até mesmo para inibir o
agressor e para-lo, pois, palavrdes sdo identificados como violéncia
psicolédgica e muitas vezes se enquadra como moral, por intimidar a
mulher, seja ela companheira, filha, sogra e entre outras formas de
aproximagao ou convivéncia para o agressor.

A violéncia psicologica, sdo agdes que causam danos imensos
no emocional da mulher, pois s@o atos que em muitos momentos
diminui de certa forma a autoestima da mulher, por ser praticada
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na maioria das vezes na frente ou aos ouvidos de outras pessoas, as
constrangendo-as, por ser agdo e atos de humilhagao.

Nesse contexto agressivo, informa-se os tipos de violéncias
praticadas contra as mulheres de acordo com a Lei 11.340/2006:

» Violéncia psicologica: Causa danos emocional, diminuir
a autoestima, prejudicar e perturbar o pleno desenvolvimen-
to pessoal, degradar ou controlar comportamentos, agoes,
crengas ¢ decisdes mediante ameaga, constrangimento, hu-
milhagdo, manipulagdo e isolamento, tirando a liberdade de
pensamento ou qualquer acao;

» Violéncia fisica: Ofender a integridade ou a satde cor-
poral, bater, chutar, queimar, cortar, mutilar;

» Violéncia moral: Ofender com calunias, insultos ou di-
famacao — langar opinides contra a reputacdo moral, criticas
mentirosas e xingamentos;

» Violéncia patrimonial: Reter, subtrair, destruir parcial
ou totalmente objetos, instrumentos de trabalho, documentos
pessoais, bens, valores e direitos ou recursos economicos;

» Violéncia sexual: Presenciar, manter ou obrigar a parti-
cipar de relacdo sexual ndo desejada mediante intimidacdo,
ameaca, coacao ou o uso de forca que induza a mulher a se

comercializar ou a utilizar, de qualquer modo, a sua sexua-
lidade.

A Lei 11.340/2006 determina que toda e qualquer acdo agres-
siva ¢ considerada crime e deve ser registrada. Por isso, as midias
sociais e as abordagens realizadas por 6rgdos estaduais, municipais,
ONGs, entre outros meios de divulga¢do, assim como por profissio-
nais autdbnomos e pesquisadores, que atuam na conscientizagao so-
bre os tipos de violéncia sofridos por muitas mulheres, infelizmente
ainda n3o conseguem inibir grande parte dos agressores de cometer
seus atos violentos.

As politicas publicas de enfrentamento a violéncia contra
mulher

Em Manaus, existem varias politicas ptblicas que acolhem,
atendem e acompanham mulheres em situa¢do de violéncia, auxi-
liando-as a compreender e a romper com o ciclo vicioso da violéncia
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sofrida, seja por seus companheiros ou por outros agressores, COmo
sera informado no decorrer deste trabalho. Destaca-se, como pri-
meira politica publica, a Delegacia Especializada em Crimes Contra
a Mulher, que atende a vitima logo no primeiro momento apds a
agressao.

Na capital amazonense, existem apenas trés Delegacias Espe-
cializadas em Crimes Contra a Mulher (DECCM). Porém, somente
uma funciona de forma efetiva. Conforme informam as autoras Oli-
veira e Sassaki (2023, p. 75), “somente uma funciona vinte e qua-
tro horas, as outras duas atendem as mulheres somente em horario
comercial, de segunda a sexta-feira, ndo funcionando em feriados e
pontos facultativos”.

De acordo com as autoras Oliveira e Sassaki (2023, p. 75), as
Delegacias Especializadas em Crimes Contra a Mulher:

Atualmente, todas acolhem as mulheres com uma equipe de
profissionais, psicossociais, as quais estdo qualificadas para
atender a demanda na sua area de moradia, dentro de cada
uma dessas delegacias, tem um Servigo de Apoio Emergen-
cial a Mulher, os quais estao localizadas em 03 (trés) zona de
Manaus e encontram-se estruturadas para atender a mulher.

As Delegacias Especializadas em Crimes contra a Mulher
que ha em Manaus, s3o todas estruturadas com equipes que atuam
em parceira com a rede de atendimento, sendo todas instaladas no
mesmo prédio que ha um Servico de Apoio Emergencial & Mulher
-SAPEM, para melhor acolher e atender a mulher em situagdo de
violéncia.

O SAPEM, ¢ um servigo muito importante para as mulhe-
res que estdo vivenciado o drama da violéncia, por isso, também ¢
um equipamento de suma importancia para as mulheres, pois, nos
SAPEM”s ha uma equipe psicossocial que estdo sempre preparadas
para amparar a mulher e informar os mecanismos que as protegem
de seus agressores e as formas de identifica-los o quanto antes, com
intuito de romper com a violéncia sofrida.

O Servigo de Apoio Emergencial a Mulher, ¢ o primeiro
equipamento que atende a mulher apds ela realizar seu Boletim de
Ocorréncia — B. O., por ser um espago especializado para atender,
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acolher, orientar e encaminhar a mulher para que ela possa realizar
seus atendimentos seguenciais.

Segundo Pedraga (2021), o SAPEM ¢ um equipamento que
compde a Rede de Enfrentamento a Violéncia contra Mulher do Go-
verno do Estado do Amazonas. Esse equipamento, SAPEM, funcio-
na com uma equipe psicossocial, que acolhe e atende as mulheres
em situacdo de violéncia de forma humanizada.

Oliveira e Sassaki (2023, pag. 75), apontam, “o SAPEM, fun-
ciona com atendimentos 24 horas, através de sua equipe psicosso-
cial”. Porém, esses servigos s6 acontecem em 01 (um) equipamento,
pelos outros 02 (dois) equipamentos funcionarem somente em ho-
rarios comerciais, ou seja, ndo atendem a demanda em outros dias
e horarios. Ressalta-se que todos os profissionais sdo especializa-
dos e estdo sempre preparados para acolher, atender e referenciar
as mulheres que adentrarem naquele equipamento, sdo profissionais
somente mulher para melhor compreender seu publico-alvo, refe-
renciado para a rede de servicos, como o Centro Estadual de Refe-
réncia eAs Delegacias Especializadas em Crimes Contra a Mulher
existentes em Manaus sdo estruturadas com equipes que atuam em
parceria com a rede de atendimento, sendo todas instaladas no mes-
mo prédio onde também funciona o Servico de Apoio Emergencial
a Mulher (SAPEM), para melhor acolher e atender mulheres em si-
tuagdo de violéncia.

O SAPEM ¢ um servigo de grande importancia para as mulhe-
res que vivenciam o drama da violéncia. Trata-se de um equipamen-
to essencial, pois conta com uma equipe psicossocial preparada para
amparar as vitimas e informar sobre os mecanismos de protegao dis-
poniveis, bem como as formas de identificar seus agressores o quanto
antes, com o intuito de romper com o ciclo de violéncia sofrida.

O Servico de Apoio Emergencial a Mulher ¢é o primeiro equi-
pamento que atende a vitima ap6s a realizagdo do Boletim de Ocor-
réncia (B.0O.), sendo um espaco especializado para acolher, orientar
e encaminhar a mulher aos atendimentos subsequentes.

Segundo Pedraga (2021), o SAPEM integra a Rede de En-
frentamento a Violéncia Contra a Mulher do Governo do Estado do
Amazonas. Esse equipamento funciona com uma equipe psicosso-
cial que acolhe e atende as mulheres em situacdo de violéncia de
forma humanizada.
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Oliveira e Sassaki (2023, p. 75) apontam: “o SAPEM funcio-
na com atendimentos 24 horas, através de sua equipe psicossocial”.
Entretanto, esse servigo € ofertado de forma ininterrupta apenas em
um dos equipamentos, pois os outros dois funcionam somente em
horario comercial, ou seja, ndo atendem a demanda em outros tur-
nos, feriados ou fins de semana. Ressalta-se que todos os profis-
sionais sdo especializados e estdo sempre preparados para acolher,
atender e encaminhar as mulheres que acessam o equipamento. Sao
profissionais exclusivamente mulheres, o que favorece a compreen-
sdo do publico-alvo e a humanizagdo do atendimento, sendo este
referenciado para a rede de servigos, como o Centro Estadual de
Referéncia e Apoio @ Mulher (CREAM), que da continuidade aos
servicos ofertados em rede. Apoio a Mulher — CREAM, o qual da
continuidade nos servigos ofertados em rede.

Consideracdes do Centro Estadual de Referéncia e Apoio a
Mulher - CREAM

O CREAM de Manaus ¢ um equipamento que integra as poli-
ticas publicas para as mulheres existentes na capital. Atua com uma
equipe multidisciplinar especializada no atendimento de mulheres
em situacdo de violéncia, realizando atendimentos e acompanha-
mentos humanizados as que buscam o espago.

Nesse contexto de atendimento humanizado contra a violén-
cia intrafamiliar em favor da mulher, a entrevistada Manga, 42 anos,
foi orientada e encaminhada pela equipe psicossocial para atendi-
mento subsequente no CREAM, por ter sido identificado que estava
muito abalada com os conflitos vivenciados. Ao tomar consciéncia
de que se encontrava em situacdo de violéncia intrafamiliar, bus-
cou 0 CREAM para obter os devidos acompanhamentos psicologi-
cos, apos relatar a assistente social suas angustias diarias diante das
agressoes sofridas por um de seus filhos.

Assim, Manga, 42 anos, relata como chegou ao CREAM:

Fiquei pensando se vinha mesmo aqui para esse atendimen-
to, apesar de estar muito abalada com as atitudes de meu
filho. Eu realmente ndo sabia que podia denunciar meu filho
dessa forma, mas a assistente social 1a do SAPEM, disse que
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eu tinha que vir para atendimentos com vocés aqui noFiquei
pensando se realmente vinha aqui para esse atendimento,
apesar de estar muito abalada com as atitudes do meu filho.
Eu ndo sabia que podia denuncia-lo dessa forma, mas a as-
sistente social do SAPEM disse que eu precisava compare-
cer aos atendimentos com vocés aqui no CREAM. Depois,
ela me explicou a importancia de vir para ca. Eu logo disse
que precisava mesmo, porque aqui eu seria atendida pela psi-
cologa para tentar ficar bem novamente. Fiquei muito feliz,
porque eu nao sabia mais o que fazer para lidar com meu
filho. Sabe, senhora, ele vivia me chamando de um monte de
palavras feias, de baixo escaldo, quando chegava em casa bé-
bado e drogado. Ele me desconhecia, ndo me respeitava, e eu
ficava com a cara no chdo de vergonha diante dos vizinhos.
Depois, quando amanhecia, ele ndo se lembrava de nada. Era
sempre assim. Por causa de tanta vergonha, me senti obriga-
da a registrar um Boletim de Ocorréncia. Meu coragao estava
dilacerado, mas registrei (Manga, 42 anos, 2023). CREAM.
Depois ela me explicou a importancia de vim pra ca. Eu logo
disse que precisava mesmo, porque aqui eu seria atendida
pela psicologa para poder ficar de boa novamente. Eu fiquei
muito feliz, porque eu ndo sabia mais o que fazer, para lidar
com meu filho, sabe senhora, ele vivia chamando um monte
de palavra feia, de baixo escaldo pra mim, quando chegava
em casa bébado ¢ muito drogado. Ele me desconhecia, ndo
me respeitava e eu ficava com a cara no chao de vergonha dos
vizinhos, depois quando era pela manha, ndo se lembrava de
nada, era sempre assim, ¢ por causa de tanta vergonha, me
senti obrigada a registrar Boletim de Ocorréncia, com meu
coracdo dilacerado mais registrei (Manga, 42 anos, 2023).

Verifica-se, no relato de Manga, o quanto ela ainda desco-

nhece ser mais uma das mulheres vitimas de violéncia intrafamiliar,
mesmo que o agressor seja um de seus filhos. Por isso, essa mulher
ndo reconhece que seus direitos estdo sendo violados, j& que a agres-
sdo ocorria dentro da familia. Sendo assim, deve ser registrada para
que se rompa com o ciclo da violéncia.

Nesse mesmo contexto de violéncia intrafamiliar, outra mu-

lher participante da pesquisa, Jambo, 60 anos, relata:
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ansiosa, com medo, sei 14, ndo sei nem identificar direito o



que sinto, so sei que fico me tremendo ndo sei mais o que
fazer (Jambo, 60 anos, 2023).

Identificou-se nesse relato, que essa mulher Jambo, também
sofreu muito com os conflitos agressivos diarios que foram pratica-
dos pelo seu filho, assim como também, seu sentimento de mae, por
acreditar que ndo estava sendo vitima de violéncia, pelos atos terem
sidos praticados por seu filho.

A violéncia intrafamiliar contra a mulher ainda ¢ invisibiliza-
da de certa forma, por geralmente ela ser praticada por um filho (a)
ou qualquer outro membro da mesma familia que divide o mesmo
espaco de moradia, e por ser pensamentos das pessoas do passado,
onde a mulher era submissa ao homem da familia, a ele, a mulher
devia obediéncia.

De acordo com Saffioti (2004), o sistema patriarcal ainda ¢
presente em muitos lares da sociedade, por muitos homens com suas
inumeras atitudes agressivas ainda levam a submissdo da mulher,
mesmo que essa submissdo seja por um filho (a), irmao (d), entre
outros membros da familia.

Esse tipo de violéncia intrafamiliar, também se estende aos
casos da violéncia contra a mulher, quando ela sai do conflito fa-
miliar patriarcal e passa para o conflito familiar conjugal, onde a
mulher ndo tem autonomia e nem determinacao. A mulher que passa
a continuar aceitando as violéncias praticadas por seu companheiro,
por ainda nao se reconhecer como sujeito de direito que é dentro
da sociedade, essa mulher precisa ser informada sobre esse tipo de
crime (Delpietro, et al, 2020).

Para Giordani (2006), a violéncia contra mulher, sdo todos os
atos ¢ agoes do homem. Dito isto, incluem também, todas as clas-
ses sociais, raga, cor, etnia e género, por serem acdes que atinge a
integridade fisica e psicologica da mulher em qualquer ambiente,
também ¢é um ato praticado pelo homem, por isso, ¢ considerado um
crime banal, pelo poder que exerce contra a mulher.

De acordo com o pensamento de Gioldentificou-se, nesse re-
lato, que Jambo também sofreu intensamente com os conflitos agres-
sivos diarios praticados por seu filho, além do sofrimento emocional
relacionado ao seu sentimento de mae, pois acreditava que nao estava
sendo vitima de violéncia, ja que os atos eram praticados por ele.
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A violéncia intrafamiliar contra a mulher ainda é, de certa for-
ma, invisibilizada, por ser frequentemente praticada por um filho(a)
ou outro membro da familia que compartilha 0 mesmo espaco de
moradia. Isso também ¢ refor¢ado por pensamentos herdados do
passado, quando a mulher era considerada submissa ao homem da
familia, a quem devia obediéncia.

De acordo com Saffioti (2004), o sistema patriarcal ainda esta
presente em muitos lares da sociedade, pois muitos homens, com
suas inumeras atitudes agressivas, continuam impondo a submissao
da mulher, ainda que essa submissdo seja diante de um filho(a), ir-
mao(3) ou outros membros da familia.

Esse tipo de violéncia intrafamiliar também se estende aos
casos de violéncia contra a mulher quando ela sai do conflito fami-
liar patriarcal e passa para o conflito conjugal, no qual ndo possui
autonomia nem determinagdo. A mulher que continua aceitando as
violéncias praticadas por seu companheiro, por ainda nao se reco-
nhecer como sujeito de direito na sociedade, precisa ser informada
sobre esse tipo de crime (Delpietro et al., 2020).

Para Giordani (2006), a violéncia contra a mulher compreende
todos os atos e agdes do homem. Inclui-se, portanto, todas as classes
sociais, ragas, cores, etnias e géneros, ja que sdo agdes que atingem
a integridade fisica e psicologica da mulher em qualquer ambiente.
Trata-se, assim, de um ato praticado pelo homem e considerado um
crime banal, em razao do poder que exerce contra a mulher.

De acordo com o pensamento de Giordani, ao afirmar que
a violéncia contra a mulher ¢ um ato banal por ser praticado pelo
homem, uma das entrevistadas atendida no CREAM de Manaus, La-
ranja, 47 anos, informa:rdani, onde ela relata que a violéncia contra
mulher é um ato banal, por ser praticada por um homem, umas das
entrevistadas atendida no CREAM de Manaus, Laranja, 47 anos,
informa:

Foi bem dificil para eu chegar aqui, primeiro porque eu nem
queria fazer Boletim de Ocorréncia, depois porque ainda
nem entendi direito que eu realmente softi violéncia, porque
ele sempre foi assim, até porque, sempre vivemos ha assim
todos esses anos, ¢ para mim ¢ normal, ele sempre mandou
em tudo dentro de casa, porque ¢ somente ele quem trabalha.
Eu sempre fiquei em casa cuidando dos nossos filhos, quan-
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do eram pequenos. Foram 32 anos assim, pensei que fosse
normal ele gritar, me xingar com varios palavroes, quando
ele chegava e eu ainda ndo tinha colocado a comida no prato
dele para ele comer, falava mal de mim para os vizinhos e
para os colegas dele de trabalho, dizendo tudo o que acon-
tecia 14 em casa. Eu sempre ficava com vergonha, mas ele
era meu marido, eu ndo podia fazer nada (Laranja, 47 anos,
2023).

A violéncia contra a mulher, ainda ¢ invisibilizada por muitas
mulheres, em muitos espagos, mesmo estando em evidéncia o com-
bate a esse tipo de crime pelos meios de comunicagdes, através das
politicas publicas existentes, ainda assim, as violéncias acontecem
com frequéncia. A Lei 11.340/2006 ampara e protege as mulheres
que estao em situacdo de violéncia em qualquer condicao.

Muitas mulheres da nossa sociedade atual ainda sofrem mui-
to, com os impactos da violéncia que vivenciam, muitas por nao
reconhecerem que sua submissao ao seu companheiro ¢ um compor-
tamento violento, outras por terem que conviver no ciclo vicioso da
violéncia, por varios fatores, principalmente o financeiro, condi¢ao
que as fazem permanecer com seu agressor.

De acordo com Cavalcante (2012, pag. 29), a violéncia contra
a mulher ¢ um fenomeno que atinge mulheres de todas as classes
sociais “[...] ocorre em inumeros contextos, tanto na esfera publica
quanto no ambiente privado [...]”, situagdo que ainda requer atengao
de todos os mecanismos que atuam na prevengdo € punicio nesse
tipo de crime tdo presente na sociedade atual.

As politicas publicas sao mecA violéncia contra a mulher
ainda ¢ invisibilizada por muitas mulheres, em diversos espagos,
mesmo estando em evidéncia o combate a esse tipo de crime pelos
meios de comunicagdo e por meio das politicas publicas existen-
tes. Ainda assim, as violéncias acontecem com frequéncia. A Lei n°
11.340/2006 ampara e protege as mulheres que estdo em situacdo de
violéncia, em qualquer condigao.

Muitas mulheres da nossa sociedade atual ainda sofrem com
os impactos da violéncia que vivenciam, algumas por nao reconhe-
cerem que sua submissao ao companheiro ¢ um comportamento vio-
lento, outras por terem que conviver no ciclo vicioso da violéncia,
por varios fatores, principalmente o financeiro, condi¢ao que as faz
permanecer com seu agressor.
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De acordo com Cavalcante (2012, p. 29), a violéncia contra
a mulher ¢ um fenomeno que atinge mulheres de todas as classes
sociais, “[...] ocorre em inimeros contextos, tanto na esfera publica
quanto no ambiente privado [...]”, situacdo que ainda requer atengao
de todos 0s mecanismos que atuam na prevencgdo e puni¢cdo desse
tipo de crime tdo presente na sociedade atual.

As politicas publicas sdo mecanismos de enfrentamento da
violéncia contra a mulher, reconhecidos a partir da Constitui¢ao Fe-
deral do Brasil de 1988, que determina, no artigo 5°, inciso I, que
“[...] homens e mulheres sdo iguais em direitos e obrigagdes [...]”,
devendo todos respeitar e praticar esse principio em todos os am-
bientes, em qualquer sociedade e situacgao.

Verifica-se que a violéncia contra a mulher é um ato confli-
tuoso e presente em muitos lares, atingindo mulheres de todas as so-
ciedades. Portanto, esse tipo de violéncia “[...] ocorre em inimeros
contextos, tanto na esfera publica quanto no ambiente privado [...]”
(Cavalcante, 2012, p. 29).

Nesse contexto, a autora Cavalcante (2012, p. 57) esclare-
ce:anismo de enfrentamento da violéncia contra mulher, a qual ¢é
reconhecida a partir da Constitui¢do Federal do Brasil de 1988, que
determina o artigo 5°, inciso I, onde “[...] homens e mulheres sdo
iguais em direitos e obrigacdes [...]”, devendo todos respeitar e pra-
ticarem em todos os ambientes, em qualquer sociedade e situagoes.

Verifica-se que a violéncia contra a mulher ¢ um ato confli-
tuoso e presente em muitos lares, portanto atinge muitas mulheres
de todas as sociedades. Portanto, esse tipo de violéncia “[...] ocorre
em inumeros contextos, tanto na esfera publica quanto no ambiente
privado [...]” (Cavalcante, 2012, pag. 29).

Nesse contexto a autora Cavalcante (2012, pag. 57) esclarece:

No Brasil, a violéncia doméstica foi tipificada com maior
rigor em 2004, pela publicacdo da Lei n® 10.884 que au-
mento a pena do crime de lesdo corporal para os casos de
violéncia familiar, porém, apenas os delitos que ofendiam a
saude, fisica ou mental poderiam ser considerados violéncia
doméstica.

Nesse sentido, entende-se a mulher que softria algum tipo de
violéncia, ndo tinha direitos constituidos, e que s6 passaram a ser
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reconhecidos legalmente se a violéncia sofrida afetasse sua satude
fisica ou mental, situa¢do que as deixavam ainda mais vulneraveis
aos seus agressores.

Por isso, atualmente as mulheres t€ém politicas publicas que
as amparam e protege, como a Lei 11.340 de 07 de agosto de 2006,
essa mesma lei descreve:

Toda e qualquer acdo ou omissdo que prejudique o bem-es-
tar, a integridade fisica, psicologica, ou a liberdade e o direi-
to ao pleno desenvolvimento de um membro da familia con-
figura violéncia. Pode ser cometida dentro ou fora de casa,
por qualquer integrante da familia e praticada por pessoas
que tenham algum tipo de vinculo, podendo este ser afetivo,
como marido, namorado(a), ficante ou ex; vinculo de paren-
tesco, como pai, mae, filho(a), irmao, entre outros; ou tam-
bém por quem ocasionalmente se agrega ao lar, como aquele
amigo(a) que parece um primo(a). A lei pode ser aplicada as
relagdes homoafetivas entre mulheres.

Ressalta-se, a violéncia contra mulher na maioria das vezes
acontece pela relagdo de poder entre os conjuges, onde o homem
sempre obtém a barganha em relacdo a mulher, por ela ndo conseguir
medir for¢as bruta com ele, sendo assim, acaba ficando submissa ao
homem, situacao que progredi para agressoes fisicas, fragilizando
ainda mais a mulher que ja esta agredida verbalmente, vitima de seu
proprio companheiro.

Nesse contexto, Jambo, 60 anos, esclarece o motivo de buscar
ajuda:

Somente busquei ajuda na Delegacia Especializada em Cri-
mes contra a Mulher apo6s ter sofrido muitos anos com a vio-
léncia que vivia com ele. Mas quero dizer que nao foi nada
facil para mim ter feito isso. Gosto muito do meu marido,
mesmo ele tendo sido tdo violento comigo (Jambo, 60 anos,
2023).

Visualiza-se, que muitas mulheres reconhecem que estao vi-
vendo em situagdo de violéncia, porém, o tempo de convivéncia
com as agressoes as fazem demorarem a tomar a decisdo de romper
com o ciclo vicioso da violéncia que sofreram. Entretanto, apds anos
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de convivio violento, a referida mulher Jambo decide buscar ajuda
através do encorajamento de uma de suas filhas, e declara:

Nao foi facil para mim tomar coragem para registrar esse
Boletim de Ocorréncia. Mas eu ja estava muito cansada de
viver com ele daquele jeito. Ele praticava todos os tipos de
violéncia contra mim, e eu vivia submissa a ele. Tudo isso
vivi com o unico marido que tive como companheiro. Ele
era o homem em quem eu acreditava, aquele que seria meu
companheiro para a vida toda. Porém, ele era companheiro
de outras mulheres também, menos de mim, porque comigo
havia somente brigas, xingamentos, puxdes de cabelo e por
ai vai. Essa situacdo de brigas s6 aumentava meu medo dele,
e eu ficava sem saber o que fazer, até que um dia uma das
nossas filhas ouviu o que ele estava me falando e disse que
eu deixaria de ser humilhada naquele mesmo dia. Foi quando
ela me levou a delegacia para registrar tudo o que ele fazia e
dizia para mim. Estou muito triste, estou sem chdo, sem sa-
ber como seguir sem ele. Foram muitos anos de convivéncia,
por isso estou totalmente perdida (Jambo, 60 anos, 2023).

A mulher do século XXI ainda vive um relacionamento de

submissao, seja a jovem ou a mais experiente. Essa condi¢io perma-
nece presente entre muitos casais ou em relagdes familiares. Melo et
al. (2020, p. 22) apontam: “atos e processos violentos precisam ser
identificados e tipificados, assim como os fatores de risco, de forma
a garantir as relagdes familiares com menos situacdes de violéncia”.

Por isso, ¢ de suma importancia a divulgagcdo dos mecanismos

de registro desses tipos de crimes, como aponta a Secretaria de Poli-
ticas para as Mulheres (2011, p. 28):
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Delegacias Especializadas em Crime Contra a Mulher —
DECCM: Sao unidades especializadas da policia civil para
atendimento para atendimento as mulheres em situacdo de
violéncia. As atividades das DECCM tém carater preventivo
e repressivo, devendo realizar agdes de prevencao, apuragio,
investigagdo e enquadramento legal, as quais devem ser pau-
tadas no respeito pelos direitos humanos e pelos principios
do Estado Democratico do Direito (Norma Técnica de Uni-
formizacdo dos Centros de Referéncias de Atendimento a
Mulher em Situagao de Violéncia, SPM 2006).



Para a populagdo de Manaus, esses equipamentos DECCM,
que estao espalhados nos bairros do Parque 10 de Novembro, Co-
l6nia Oliveira Machado e Cidade de Deus, sdo importantes para as
mulheres, pois nesses espacos elas encontram orientagdes adequa-
das para amenizar seu sofrimento e sdo encaminhadas para aten-
dimentos sequenciais no Centro Estadual de Referéncia e Apoio a
Mulher, entre outros.

No equipamento CREAM, as mulheres s3o atendidas pela
equipe psicossocial e ddo continuidade a seus acompanhamentos
com as psicologas, buscando tratar os traumas da violéncia que so-
freram, que para muitas sdo inesqueciveis. Entretanto, o CREAM
conta com uma equipe de profissionais especializados, que busca
apoiar as mulheres e empodera-las para que consigam sua autono-
mia.

A Norma Técnica de Uniformizagdo dos Centros de Refe-
réncia de Atendimento a Mulher em Situacdo de Violéncia (2006)
destaca que o atendimento ocorre por meio da abordagem multidis-
ciplinar, com profissionais qualificados para acolher esse publico de
mulheres, oferecendo escutas qualificadas e interventivas em rede,
com todo o aparato de que a mulher precisar.

Consideracoes Finais

Com essa pesquisa, foi possivel perceber que a violéncia in-
trafamiliar contra a mulher ¢ um conflito de alta complexidade e ain-
da presente entre as familias, mesmo sendo invisibilizada por muitas
vitimas. Essa condi¢@o permanece atrelada as relagoes de poder do
homem sobre a mulher, sendo necessario continuar combatendo-a
com toda intensidade, sobretudo no ambiente familiar.

As politicas publicas de enfrentamento a violéncia contra a
mulher sdo essenciais para esse trabalho, pois sdo mecanismos vi-
gentes que, por meio delas, contam com equipes multidisciplinares
nos equipamentos especializados e suas articulagdes em rede, bus-
cando atender, acolher, orientar e encaminhar a mulher em situagao
de violéncia.

A violéncia intrafamiliar contra a mulher ainda € um conflito
presente entre os familiares, afetando muitas familias e ocasionando
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sofrimentos intensos as mulheres, que relatam ndo saber como agir
diante de seu agressor, por ser um membro proximo da familia, com
quem convivem diariamente, ¢ que se tornou um adulto agressivo e
violento. A convivéncia da mulher com seu agressor ¢ uma condi¢do
vulneréavel, que causa grande sofrimento e, por isso, requer ajuda es-
pecializada, com orientacdes e atendimentos sequenciais, condi¢ao
que leva ao dilaceramento de suas convivéncias.

Contudo, este trabalho contribuird para ampliar os conheci-
mentos dos pesquisadores, aprimorar novos estudos e pesquisas,
ajudar na coibigdo da violéncia intrafamiliar sofrida pelas mulheres,
assim como divulgar os mecanismos de combate a violéncia que
elas vivenciam diariamente, sobretudo no sentido de romper com o
ciclo da violéncia.
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Posfacio

As pesquisas que compdem este livro tém as marcas da escri-
ta indigena, a lavra das mulheres indigenas, majoritariamente. Elas
escrevem nestas paginas com uma forga vibracional que vem da sua
experiéncia com a terra, lembrando o cheiro e o tato da sua ancestra-
lidade. Esse cheiro, esse tato, paladar, visdo e audi¢ao, que vém de
suas ancestralidades, sdo evocados nas narrativas, cosmologias, teo-
gonias, nos arquétipos das aquarelas, dos colibris, das cascatas, das
pedras, das cachoeiras, do arco-iris, enfim, do principio feminino.

O principio feminino ¢ um lumus que lanca luz e forca; ener-
gia e coragem, uma espécie de chacra vibracional que da equilibrio e
inteligéncia as mulheres, fazendo reviver nelas as suas ancestralida-
des. E uma energia cosmica que vibra e langa luz as praticas sociais
das mulheres da floresta.

As pesquisas sobre mulheres indigenas ainda sdo muito pou-
co exploradas na Amazonia. E bem recente a efervescéncia de um
olhar decolonial para as relagdes de género, especialmente no am-
bito das narrativas étnicas. Até mesmo o termo “pesquisa” nao soa
bem aos estudos decoloniais, pois ¢ um termo eurocéntrico que esta
no amago da colonialidade, da inquiri¢do, da dominagdo. Nos textos
que compdem esta coletinea, as autoras e os autores buscam desviar
o olhar da colonialidade, levando o leitor e a leitora pelos caminhos
da critica e da desconstrucio da historia oficial.

Poder-se-ia falar numa estética do pensamento ecoldgico que
tenta libertar o conhecimento da dureza da ratio. E o lugar de alguns,
de todas/todos e de ninguém. E uma dissidéncia. A dissidéncia é o
lugar propenso as diferentes expressdes ¢ formas de agir na pro-
dugdo do conhecimento, um lugar de vida e de sonhos, elementos
necessarios para conduzir um bem viver no presente e no futuro.

Esta coletanea traz a piiblico um temario diversificado de pes-
quisas e diagnosticos, estilizados em narrativas, imagens, objetos
hibridos, entrelaces, problemas que atingem as mulheres em sua
condi¢@o humana, em suas dimensdes étnicas, pertenca, violéncias,
identidades, orientagdo sexual e em todos os aspectos de preconcei-
tos afetos a sua forma de ser estar no mundo.

-228 -



Nossos agradecimentos as autoras e aos autores que presen-
teiam o publico com suas pesquisas entranhadas em suas vidas, po-
liticamente engajadas em suas comunidades e na sociedade de for-
ma mais ampla. Agradecimentos também sdo dirigidos a Capes ¢ a
Fapeam pelo apoio conferido aos programas de pos-graduagdo que
permitiram o desenvolvimento destas pesquisas.

Iraildes Caldas Torres
Professora Titular da Universidade Federal do Amazonas

-229 -



Sobre os (as) Autores (as)

Iraildes Caldas Torres

Possui graduacao em Licenciatura Plena em Filosofia pelo
Instituto Superior de Filosofia, Teologia, Pastoral e Ciéncias Hu-
manas da CNBB (1987) e Bacharelado em Teologia (1989) pela
mesma institui¢do. E Bacharel em Servigo Social pela Universidade
Federal do Amazonas (1991), Mestre em Educagdo pela Universi-
dade Federal do Amazonas (1998), Doutora em Antropologia Social
pela Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo (2003) e Pds-
-Doutora pela Université Lumiére de Lyon 2, na Franga (2014). E
Professora Titular da Universidade Federal do Amazonas (Ufam).
Desenvolveu diversas pesquisas na tematica de género, com foco
nas praticas sociais das mulheres da floresta, no tema da etnicidade e
das mulheres indigenas, com o apoio do CNPq e da Fapeam. Possui
varios livros (solo e coletaneas), capitulos de livros e artigos publi-
cados em periodicos especializados. Atualmente, atua em temas de
etnologia indigena, transferéncia de tecnologias sociais, trabalho e
praticas das mulheres da floresta, género e ecofeminismo. Exerceu
o cargo de Diretora da Editora da Ufam no periodo de 2009 a 2013.
E professora do Programa de Pos-Graduagdo em Servigo Social e
Sustentabilidade na Amazonia e do Programa de P6s-Graduacao em
Sociedade e Cultura na Amazonia, ambos da Ufam. Coordenou o
Programa de Pd6s-Graduagao em Sociedade e Cultura na Amazonia
da Ufam nos periodos de 2006 a 2008 e de 2016 a 2021. Exerceu o
cargo de Presidenta da REDOR — Rede Norte e Nordeste de Estudos
sobre a Mulher e Relagdes de Género no periodo de 2022 a 2024. E
Vice-Presidenta da ABEPPA — Associagdo Brasileira de Escritores e
Poetas da Pan-Amazonia. Atualmente, exerce o cargo de Diretora do
Instituto de Filosofia, Ciéncias Humanas ¢ Sociais da Universidade
Federal do Amazonas.

Maria Paula Litaiff Goncalves

Jornalista com especializagdo em Gestdo Social: Politicas
Publicas e Defesa de Direitos. E Mestra em Sociedade e Cultura
na Amazonia pela Universidade Federal do Amazonas. E uma das

- 230 -



autoras do livro Género, Trabalho e Lutas Sociais na Amazonia, pu-
blicado pela Editora Alexa Cultural, em 2023. Possui artigos pu-
blicados em revistas especializadas. Recebeu o prémio de 1° lugar
pelo trabalho apresentado no 8° Emflor — Encontro de Estudos sobre
Mulheres da Floresta (2024) e foi indicada como uma das 100 jor-
nalistas mais influentes do Brasil (2025). Ha quase duas décadas
exerce o oficio de comunicadora, realizando coberturas jornalisticas
na tematica da politica e do meio ambiente. Ativista, feminista e
fundadora da revista Cenariun Amazonia, veiculo de comunicagao
que atua com pautas sociopoliticas ¢ socioambientais. E membro do
Gepos — Grupo de Estudos, Pesquisa e Observatorio Social: Género,
Politica e Poder, vinculado ao CNPq/Ufam.

Larissa Oliveira de Sousa

Graduada em Direito pela Universidade Federal do Amazonas
(UFAM). Mestranda do Programa de Pos-Graduagdo em Constitu-
cionalismo ¢ Direitos na Amazonia, da mesma universidade. Espe-
cialista em Direito Publico pela PUC Minas. Advogada. Atualmen-
te, desenvolve atividades de pesquisa relacionadas a género, raca e
interseccionalidades na Amazdnia.

Larissa Gabrieli dos Santos Munhoz

Graduada em Direito pela Faculdade Metropolitana de Ma-
naus (FAMETRO). Mestranda do Programa de Pés-Graduagdo em
Constitucionalismo e Direitos na Amazonia da Universidade Fede-
ral do Amazonas (UFAM). Bolsista da Fundagdo de Amparo a Pes-
quisa do Estado do Amazonas (FAPEAM). Atualmente, desenvolve
atividades de pesquisa sobre a atua¢do da Defensoria Publica em
casos julgados de violéncia contra a mulher.

Rebeca Aratjo da Silva

Graduada em Direito pela Universidade do Estado do Ama-
zonas (UEA). Mestranda do Programa de Pds-Graduagdo em Cons-
titucionalismo e Direitos na Amazdnia da Universidade Federal do
Amazonas (UFAM). Bolsista da Fundagao de Amparo a Pesquisa do
Estado do Amazonas (FAPEAM).

-231-



Quelma da Silva Otero

Mestra em Sociedade e Cultura na Amazonia pela Universi-
dade Federal do Amazonas (UFAM). Possui graduagdo em Peda-
gogia pela UFAM (2005), especializacdo em PROEJA com énfase
em Educacdo Escolar Indigena pelo Instituto Federal de Educacao,
Ciéncia e Tecnologia do Amazonas (IFAM, 2016) e em Gestao Es-
colar pela UFAM (2016). Tem atuacdo no ativismo popular, com
participagdo em associagdes ¢ conselhos, encontros e discussdes
relacionados a agdes e politicas publicas em educagdo. Atua princi-
palmente nos temas de Gestao Publica em prol de uma educagao in-
digena inclusiva e de direitos adquiridos pela populacao originaria,
com experiéncia em docéncia na rede publica de ensino da SEDUC/
AM.

Sidnei Clemente Peres

Professor Titular da Universidade Federal Fluminense (UFF)
e coordenador do Laboratorio de Estudos sobre Movimentos So-
ciais, Trabalho e Identidade (LEMSTI). Possui graduacao em Cién-
cias Sociais pela Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ)
e mestrado em Antropologia Social pelo Museu Nacional/UFRJ. E
Doutor em Ciéncias Sociais pela Universidade Estadual de Campi-
nas (UNICAMP). Desenvolveu pesquisa sobre o movimento indi-
gena no Rio Negro, Amazonas, onde atuou como assessor de orga-
nizagdes indigenas e de agéncias ndo governamentais. Coordenou
grupos de trabalho de identificagdo de terras indigenas na Paraiba
(Nordeste) e no Rio Negro (Amazonia). Atua academicamente e
profissionalmente nas seguintes areas: etnicidade, politica e trans-
formagoes sociais; indigenismo ¢ movimento indigena no Brasil;
etnologia indigena na Amazoénia e no Nordeste; povos tradicionais,
territorialidade e conflitos socioambientais. E autor do livro A Po-
litica da Identidade: associativismo e movimento indigena no Rio
Negro, publicado pela Editora Valer.

Olga Herculano de Jesus Maria

Do povo mocambicano. Doutoranda em Ciéncias do Am-
biente e Sustentabilidade na Amazonia pela Universidade Federal
do Amazonas (UFAM). Possui mestrado em Recursos Naturais pela

-232-



Universidade Federal de Roraima (UFRR) e graduagao em Gestao
Ambiental e Desenvolvimento Comunitario pela Universidade Li-
cungo, em Mogambique. Atua como analista de projetos nas areas
de Ciéncias Ambientais, com énfase em gestdo ambiental, recursos
naturais, sustentabilidade, desenvolvimento comunitario e género.

Jorgiane Silva Tenazor

Do povo Kokama. Mestranda em Educagao pela Universida-
de Federal do Amazonas (UFAM). Tem experiéncia na area edu-
cacional e atua como pesquisadora com populagdes indigenas. E
Assistente Social na Secretaria de Estado de Educagao e Desporto
Escolar do Amazonas (SEDUC/AM). Participa do Grupo de Es-
tudos Amazodnicos Interdisciplinares (GAIA). Possui licenciatura
em Pedagogia pelo Claretiano, curso técnico em Secretariado pelo
Instituto Federal do Amazonas (IFAM), especializacdo em Libras
e Educacdo Inclusiva pela Escola Superior Batista do Amazonas ¢
em Gestdo e Politicas Publicas em Saude pela Faculdade Salesiana
Dom Bosco. E bacharel em Servigo Social pelo Centro Universitario
do Norte. Participou do curso de Elaboracao de Projetos Sociais e
Captacdo de Recursos na Escola de Servigo Publico. Tem experién-
cia na area social, com énfase no atendimento a mulheres vitimas de
violéncia doméstica e familias em situacdo de vulnerabilidade social
(Casa Abrigo Antonia Nascimento Priante). Possui conhecimento
em Lingua Brasileira de Sinais (Libras), com cursos intermediario e
avancado pelo Centro de Atengdo ao Surdo.

Maria Hildete Marinho Araijo

Indigena do povo Tariano. Possui graduacdo em Gestdo Am-
biental pela Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul (UEMS)
¢ mestrado em Sociedade e Cultura na Amazonia pela Universida-
de Federal do Amazonas (UFAM). Tem experiéncia em trabalhos
de pesquisa junto aos povos indigenas do Rio Negro. E ativista do
movimento indigena, com énfase nas discussdes sobre mudancas
climaticas dentro do territorio do Rio Negro. Atuou como assisten-
te técnica em pesquisas de desenvolvimento socioambiental no pe-
riodo de 2011 a 2014, pelo Instituto Socioambiental (ISA). Desde
2021, exerce a fungdo de técnica de desenvolvimento de atividades

-233 -



de projetos na Federag@o das Organizagdes Indigenas do Rio Negro
(FOIRN), com foco nas discussoes referentes a pauta climatica.

Nelson Matos de Noronha

Professor Titular do Departamento de Filosofia da Univer-
sidade Federal do Amazonas (UFAM). Doutor em Filosofia pela
Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP) e Pos-Doutor em
Filosofia pela Pontificia Universidade Catdlica do Parana (PUCPR).
Atuou como coordenador do Programa de P6s-Graduagao em Socie-
dade e Cultura na Amazonia da UFAM (2021-2023). Foi Diretor do
Instituto de Ciéncias Humanas e Letras (ICHL) entre 2010 e 2013
e Pro-Reitor Adjunto de Ensino de Graduagdao (PROEG) da UFAM
entre 2013 e 2017. Publicou os livros: Histéria dos Saberes sobre
a Linguagem: a questdo de suas descontinuidades segundo Michel
Foucault (1997); Sociedade e Cultura na Amazonia: notas sobre o
trabalho multidisciplinar (2008); Ciéncia e Saberes na Amazonia:
individuos, coletividades, géneros, etnias (coletanea organizada com
Renato Athias, 2008); A Amazodnia dos Viajantes: historia e ciéncia
(coletanea organizada com Almir Diniz, 2011); Doenca Mental e
Liberdade: Foucault e a problematizagdo da ética em Historia da
Loucura (2017); e A Filosofia como Experiéncia Modificadora de
Si: notas sobre a docéncia em Filosofia, Foucault e o filosofar (1*
ed., 395 p., Alexa Cultura/EDUA).

Armando da Silva Menezes

Indigena do povo Tukano. Graduado em Geografia pela Uni-
versidade Federal do Amazonas (UFAM), com experiéncia em do-
céncia na rede publica de ensino da SEDUC/AM. Possui mestrado
pela UFAM, vinculado ao Programa de Pos-Graduagdo em Socieda-
de e Cultura na Amazdnia. Desenvolveu pesquisa sobre a territoria-
lidade dos povos indigenas Pa’murimahsa, a partir do percurso do
Pa’muripind (Cobra Grande), no Alto Rio Negro. Possui formagao
interdisciplinar, com interesse nos temas de territorialidade, territ6-
rio, politicas publicas, meio ambiente e democracia.

Jurandir Farias da Silva
Indigena do povo Tukano. E falante do dialeto indigena Tu-
kano e o Portugués. Possui Bacharelado em Arqueologia pela Uni-

234 -



versidade Estadual do Amazonas. E Mestre em Sociedade e Cultura
na Amazodnia pela Universidade Federal do Amazonas. Possui par-
ticipacdo em congressos cientificos com trabalhos publicados em
Anais de evento.

Jociela Vasconcelos Araiijo

Indigena do povo Tariano. Assistente Social formada pela
Universidade Federal do Amazonas. Possui Mestrado em Socieda-
de e Cultura na Amazonia pela Universidade Federal do Amazonas.
Servidora Publica da Fundag@o Nacional dos Povos Indigenas - FU-
NAL

Suely Diana Ambrozio de Oliveira Lobo

Indigena do povo Baré. E graduada em Direito pelas Facul-
dades Integradas do Tapajos Especialista em Direito Penal e Proces-
so Penal pela Universidade Federal do Amazonas. Possui Mestrado
em Sociedade e Cultura da Amazonia pela Universidade Federal
do Amazonas. Advogada militante na area do Direito Publico e dos
Direitos Humanos, atuando também como vereadora no municipio
de Sao Gabriel da Cachoeira (Presidente da Comissdo dos Direitos
das Mulheres e Relatora da Comissao de Direitos Humanos). Possui
atuagdo destacada em projetos voltados a promocgao da cidadania e
aos direitos indigenas, como o “Balcdo da Cidadania”. E uma das
autoras do artigo Aspectos simbolicos da violéncia politica contra
mulheres indigenas no Parque das Tribos, em Manaus, publicado
nos Anais do 8 EMFLOR — Encontro de Estudo sobre Mulheres da
Floresta (EDUA/UFAM, 2025).

Odenei de Souza Ribeiro

Professor Associado da Universidade Federal do Amazonas.
Doutor em Sociedade e Cultura na Amazonia pela Universidade Fe-
deral do Amazonas. Mestre em Sociologia pela Universidade Esta-
dual de Campinas. Graduado em Ciéncias Sociais pela Universidade
Federal do Amazonas. Tem experiéncia na area de Sociologia, com
énfase em Teoria Socioldgica, atuando principalmente nos seguintes
temas: Sociologia Classica, Pensamento Social Brasileiro, Sociolo-
gia da Cultura e dos Intelectuais.

-235-



Kenned de Souza Brandao

Discente em Administracdo na Universidade Federal do Ama-
zonas/ Campus de Parintins. Técnico em Administracdo — IFAM/
Campus Parintins Técnico em Recursos Humanos — SENAC/Cam-
pus Parintins. Integrante do Nucleo de Estudos e Pesquisas em Am-
bientes Amazonicos (NEPAM-UFAM) e Nucleo Género e Meio
Ambiente (GEMA-IFAM). Presidente emérito do Centro Académi-
co de Administracdo — CAAD/ICSEZ/UFAM, Membro Fundador
do Diretério dos Centros Académicos — DCA/ICSEZ/UFAM, Coor-
denador emérito de Politicas de Diversidade Sexual do Movimento
Grito da Periferia e atualmente Presidente do Diretério Central dos
Estudantes — DCE/UFAM em Parintins.

Francisco Alcicley Vasconcelos Andrade

Doutor em Ambiente e Sociedade pela Universidade Estadual
de Campinas. Mestre em Ciéncias do Ambiente ¢ Sustentabilidade
na Amazonia pela Universidade Federal do Amazonas. Possui gra-
duacdo em Geografia pela Universidade do Estado do Amazonas;
graduagdo em Administragao pela Universidade Federal do Amazo-
nas; especialista em Turismo e Desenvolvimento Local pela UEA e
MBA em Gestdo em Logistica e Operagoes Globais pela Universi-
dade Estacio de Sa. Foi professor de Gestdo Ptblica na UEA. Atual-
mente ¢ professor da Universidade Federal do Amazonas — Institu-
to de Ciéncias Sociais, Educacdo e Zootecnia — ICSEZ Parintins e
Coordenador do curso de Administracao.

Fernanda Priscila Alves da Silva

Doutora em Educacdo e Contemporaneidade pelo Programa
de Pos-graduagdo e Contemporaneidade da Universidade do Esta-
do da Bahia. Possui Mestrado em Educacdo ¢ Contemporaneidade
pelo Programa de Pos-graduagdo e Contemporaneidade da UNEB.
Lider do Grupo de Pesquisa: Encruzilhadas Amazénidas - Grupo
Contracolonial de Pesquisa em Artes, Educagdo e Psicologia da Uni-
versidade Federal do Amazonas. Membro e pesquisadora do Grupo
de pesquisa: Educagdo, desigualdades e diversidades (Programa de
Pés-graduacao em Educacdo e Contemporaneidade, UNEB). Mem-
bro e Pesquisadora do Grupo de Estudos Familia, (Auto)Biografia e
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Poética (FABEP), da Universidade Catolica de Salvador (UCSAL).
Membro e Pesquisadora Grupo de Estudos em Saude e Cultura
Corporal de Movimento (GESCCOM) da Universidade Federal do
Amazonas/ICSEZ. Professora Colaboradora do Programa de Pos-
-Graduacdo em Educacdo. Atualmente ¢ Professora Adjunta e vice-
-diretora da Universidade Federal do Amazonas. Instituto de Cién-
cias Sociais, Educagdo ¢ Zootecnia — ICSEZ Parintins.

Aucimara Souza Nascimento

Graduada em Licenciatura em Pedagogia pela Universida-
de Federal do Amazonas (UFAM) e em Bacharelado em Psicolo-
gia pelo Centro Universitario do Norte (UNINORTE). Especialista
em Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas e o Mundo do Trabalho
pela Universidade Federal do Piaui (UFPI) e em Terapia Cognitivo-
-Comportamental pela Pontificia Universidade Catélica do Parana
(PUC/PR). Mestranda no Programa de P6s-Graduagao em Educagio
(PPGE/UFAM). Atua como Pedagoga na Secretaria de Estado de
Educagao e Desporto Escolar (SEDUC/AM) e Psicologa Clinica.
Participa do Grupo de Pesquisa Formagdo das Educadoras e dos
Educadores no Contexto Amazoénico da Faculdade de Educagao
(FACED/UFAM) e do Movimento Ecofeminista Maria sem Vergo-
nha.

Joao Ubiraci Andrade e Silva Junior

Indigena do Povo Mura. Graduado em Sociologia e Ensino
Superior pela Universidade Federal do Amazonas. Professor de Fi-
losofia e Sociologia do Estado no municipio de Sao Gabriel da Ca-
choeira-AM. Mestrando no Programa de Pos-Graduagdo em Socie-
dade e Cultura na Amazonia da Universidade Federal do Amazonas.
Possui artigos e capitulos de livros publicados. Foi Bolsista CAPES
do Programa de Intercambio Brasil/Bolivia no Programa de Desen-
volvimento Académico Abdias Nascimento.

Marcelo Fernandez Osco

Possui graduagdo em Sociologia pela Universidade Mayor de
Santo Andrés, especializacdo em Estudos Andinos pela Faculdade
Latino-Americana de Ciéncias Sociais - Programa Bolivia. Possui
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Mestrado em Artes pela Duke University; Mestrado em Estudos
Roménicos pela Duke University; Mestrado profissionalizante pelo
Programa de Po6s-Graduagdo em Docéncia da Faculdade Latino-A-
mericana de Ciéncias Sociais. Atualmente, ¢ professor convidado da
Universidade Mayor de Santo Andrés/Bolivia. Possui experiéncia
na area de Direcdo, com énfase em Direitos Indigenas.

Lorena Marinho Aratjo

Graduada em Histoéria pela Universidade Federal do Amazo-
nas. E Professora de Historia do Estado do Amazonas e do munici-
pio de Sdo Gabriel da Cachoeira-AM. Mestranda no Programa de
P6s-Graduagdo em Sociedade e Cultura na Amazodnia da Universi-
dade Federal do Amazonas. Possui artigos e capitulos de livros pu-
blicados. Foi Bolsista CAPES do Programa de Intercdmbio Brasil/
Bolivia, no ambito do Programa de Desenvolvimento Académico
Abdias Nascimento.

Jane Aratjo Delgado

Indigena do Povo Baré. Possui graduagao em Pedagogia pela
Universidade do Estado do Amazonas. Mestra em Sociedade e Cul-
tura na Amazonia da Universidade Federal do Amazonas. Doutoran-
da da mesma universidade. Possui artigos publicados em periddicos
especializados. E docente da Secretaria de Educagio e Desporto do
Amazonas, no municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira/AM.

André Luiz Avelino da Silva

Doutorando em Ciéncia da Informagao pelo Programa de
P6s-Graduagdo em Ciéncia da Informagdo na Universidade Federal
de Santa Catarina. Mestre em Ciéncia da Informagao Bibliotecario
efetivo na Secretaria Municipal de Educagdo de Itapema/SC, Pro-
fessor Universitario no Centro Universitario de Brusque ¢ membro
do Conselho Regional de Biblioteconomia da 14* Regido (CRB-14
Gestao 2024-2026). Formado em Biblioteconomia pela Faculdade
de Informac¢ao e Comunicacdo, na Universidade Federal do Amazo-
nas, especialista em Marketing Digital pela Faculdade UniBF, espe-
cialista em Docéncia no Ensino Superior pelo Centro Universitario
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Leonardo da Vinci (UNIASSELVI). Faz parte do grupo de pesquisa
Nucleo de Estudos e Pesquisas sobre Competéncia em Informagao
(GPCln), da UFSC. Membro do grupo de pesquisa Alaye - Grupo de
estudos e pesquisas em informagao antirracista e sujeitos informa-
cionais, da Universidade Federal de Pernambuco.

Mayara Mota Tashiro

Mestre em Sociedade e Cultura na Amazonia pela Univer-
sidade Federal do Amazonas, tendo produzido a dissertagao intitu-
lada Caboquinhas que Leem: o habito da leitura como narrativa
emancipatoria para mulheres na Regidao Metropolitana de Manaus.
Especialista em Midias Sociais pelo Centro Universitario Carioca,
onde desenvolveu projetos de empreendedorismo digital. Bacharel
em Biblioteconomia pela UFAM com a realizagdo das pesquisas
Programa de apoio a producdo e difus@o de publicacdes da Edito-
ra da Universidade Federal do Amazonas — EDUA, Ludicidade na
Biblioteca: Casa Vhida e Vejo, logo compro: visdo semidtica sobre
as capas de livros. Atua com foco em género, leitura e empreende-
dorismo nas midias sociais, assim como, no incentivo a leitura para
mulheres através do projeto literario Siléncio Contagiante.

Thais Mirian Helena Pantoja Tarabossi

Bacharel em Servico Social pela Universidade Federal do
Amazonas. Mestre em Sociedade e Cultura na Amazonia pela Uni-
versidade Federal do Amazonas. Membro do Banzeiro-Grupo de
Estudos e Pesquisas em Género, Saude Mental e Lutas Sociais na
Amazonia/UFAM.

Lidiany de Lima Cavalcante

Bacharel em Servigo Social pela Universidade Federal do
Amazonas. Mestra em Servi¢o Social e sustentabilidade na Ama-
zonia/UFAM. Doutora em Sociedade e Cultura na Amazonia pela
Universidade Federal do Amazonas. Pos-doutorado em Servico So-
cial pela Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do Sul/PU-
CRS. Professora do departamento de Servi¢o Social e do Programa
de Pos-Graduagdo em Servico Social e Sustentabilidade na Amazo-
nia. Possui livros, capitulos e artigos publicados. E coordenadora do
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Banzeiro - Grupo de Estudos e Pesquisas em Género, Saude Mental
e Lutas Sociais na Amazonia/UFAM. Membro do Grupo de Estudos
e Pesquisas em Gestdo Social, Direitos Humanos e Sustentabilidade.
Membro do Grupo de Estudos e Pesquisas em Ensino na Satde e
Intersetorialidade.

Célia Maria Nascimento de Oliveira

Mestra em Sociedade e Cultura na Amazonia pela Universida-
de Federal do Amazonas. Especialista em Politicas Publicas no En-
frentamento da Violéncia Intrafamiliar - Faculdade Salesiana Dom
Bosco; Especialista em Trabalho Social com Familias e Sociedade
- Faculdade ACUMINAS; Especializacdo em Politicas Publicas e
Satde - Faculdade Martha Falcdo, Especializagao em Prevencao e
Tratamento da Dependéncia Quimica - Faculdade Salesiana Dom
Bosco; Especializagao em Servico Social e Saude Mental - Facul-
dade ACUMINAS; Especializagdo em Servico Social no Campo
Sociojuridico - Faculdade ACUMINAS; Especializagdao em Siste-
ma Nacional de Atendimento Socioeducativo - Faculdade ACUMI-
NAS; Bacharela em Servigo Social - UNINORTE-AM. Assistente
Social pelo CRESS/AM. Superior Completo - Licenciatura em Pe-
dagogia - CETEO/Curios. Membro do Laboratorio de Estudos de
Género (LEG-UFAM). No ambito da pesquisa, atua na Diversidade
de Género, Direitos Humanos, Politicas Publicas, Familia, Poder,
Violéncia e Conflitos.
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Num mundo onde a luz é necessaria para iluminar
caminhos de dignidade ¢ desenvolvimento, esta
coletanea intitulada Entrelace de Género na Ama-
zOnia: protagonismo, feminismo indigena e ou-
tras intersecgdes brota como um farol de esperan-
ca. Estas pesquisas revelam a for¢ca indomavel das
mulheres indigenas em favor da floresta e de seus
territorios, no ecofeminismo, contando suas histo-
rias e reexisténcias. As comunidades indigenas,
com sua rica tapegaria cultural, encontram nas
praticas sociais feministas um motor potente de
transformag@o. Esta coletanea, organizada por
Iraildes Caldas Torres e Paula Litaiff, ndo so
documenta a vivéncia das mulheres indigenas em
suas comunidades, mas também exalta a resis-
téncia ¢ a forca latente dessas mulheres que, uni-
das, despertam saberes ancestrais para um futuro
mais sustentavel. “O trabalho das mulheres na
Amazonia ¢ reflexo de suas lutas e culturas, um
ethos que atravessa geragdes”, assinala Iraildes
Caldas Torres sobre o papel fundamental das mu-
lheres na conservagdo de praticas sociais ¢ am-
bientais. O livro se desdobra em quatro capitulos
entrelacados, trazendo a luz as desigualdades e
desafios enfrentados, a0 mesmo tempo em que
celebra as conquistas e vitorias dessas guerreiras
do cotidiano, clamando por um sistema de
equidade de género que valorize seus conheci-
mentos ¢ sabedoria tradicionais. Como um
chamado a ac@o, esta obra se propde a amplificar
as vozes femininas nas diafanas discussdes sobre
justica social, permitindo que as mulheres sejam
respeitadas em seus direitos e em seu corpo-
territorio. O respeito as diferengas de orientacdo
sexual ¢ também requerido na escrita dos autores
dos textos aqui apresentados. Respeitar o
diferente ¢ o passaporte para a educagdo em
direitos humanos, em que cada nova conquista ¢
um passo rumo a dignidade maior. Convidamos
vocé, leitor e leitora, a adentrar este universo
transformador, que ndo s6 reafirma o potencial
das comunidades da floresta, mas também se
estabelece como uma bussola na construgdo de
politicas publicas que acolham e respeitem essas
vozes. Que este livro inspire a¢des concretas e
urgentes, fazendo ecoar um clamor por um mundo
mais justo e sustentdvel, onde as historias ¢ os
saberes das mulheres da floresta brilhem inten-
samente.

Dra. Andréa Costa de Andrade
Psicologa do Ministério da Saiide de
Pernambuco

Iraildes Caldas Torres

< Possui graduacdao em
Licenciatura Plena em Fi-
. losofia pelo Instituto Su-
perior de Filosofia, Teo-
s logia, Pastoral e Ciéncias
> Humanas da CNBB; Ba-
charelado em Teologia pela mesma Instituigdo.
Bacharelado em Servigo Social pela Universidade
Federal do Amazonas/Ufam; Mestrado em Educagao
pela mesma Universidade; Doutorado em Antro-
pologia Social pela Pontificia Universidade Catdlica
de Sao Paulo, ¢ Pés-Doutorado na Université Lumié-
re Lyon 2, na Franca. E Professora Titular da Uni-
versidade Federal do Amazonas. Desenvolveu varias
pesquisas na tematica de género com o apoio do
CNPq, da CAPES ¢ da Fapeam. Possui varios livros
(livros solo e coletaneas); varios capitulos de livros e
artigos publicados em perioddicos especializados.
Exerceu o cargo de Diretora da Editora da Ufam. E
professora do Programa de Pdés-Graduagao
Graduagdo em Servigo Social e Sustentabilidade na
Amazonia e do Programa de P6s-Graduagao Socie-
dade e Cultura na Amazonia, ambos da Ufam. Exer-
ceu a Coordenacao do Programa de Pos-Graduagao
Sociedade e Cultura na Amazonia da Ufam por trés
vezes. Exerceu o cargo de Presidenta da Redor -
Rede Norte e Nordeste de Estudos sobre a Mulher e
Relagdes de Género, no periodo de 2022 a 2024. E
Vice-Presidenta da ABEPPA - Associagdo Brasileira
de Escritores e Poetas da Pan-Amazo6nia. Atualmente
exerce o cargo de Diretora do Instituto de Filosofia,
Ciéncias Humanas e Sociais da Universidade
Federal do Amazonas.

Paula Litaiff

Jornalista com especializagdo em

Gestao Social: Politicas Publicas e

Defesa de Direitos. E Mestra em

Sociedade e Cultura na Amazonia
\ pela Universidade Federal do Ama-

zonas. E uma das autoras do livro

Género, Trabalho e Lutas Sociais na
Amazonia, publicado pela Editora Alexa Cultural,
em 2023. Possui artigos publicados em revistas
especializadas. Recebeu o prémio de 1° lugar pelo
trabalho apresentado no 8° Emflor — Encontro de
Estudos sobre Mulheres da Floresta (2024) e foi
indicada como uma das 100 jornalistas mais
influentes do Brasil (2025). Ha quase duas décadas
exerce o oficio de comunicadora, realizando cober-
turas jornalisticas na tematica da politica e do meio
ambiente. Ativista, feminista e fundadora da revista
Cenariun Amazonia, veiculo de comunicacdo que
atua com pautas socio-politicas e socioambientais. E
membro do Gepos — Grupo de Estudos, Pesquisa e
Observatério Social: Género, Politica ¢ Poder,
vinculado ao CNPqg/Ufam.
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Esta coletanea organizada por Iraildes Caldas Torres e Paula Litaiff
nao s6 documenta a vivéncia das mulheres indigenas em suas
comunidades, mas também exalta a resisténcia e a forca latente
dessas mulheres que, unidas, despertam saberes ancestrais para um
futuro mais sustentavel. O livro se desdobra em quatro capitulos
entrelagados, trazendo a luz as desigualdades e desafios enfrentados,
ao mesmo tempo em que celebra as conquistas e vitérias dessas
guerreiras do dia a dia, clamando por um sistema de equidade de
género que valorize seus conhecimentos e sabedoria tradicionais.

Andréa Costa de Andrade

Doutora em Sociedade e Cultura na Amazénia pela Universidade Federal
do Amazonas - Ufam

Psicdloga do Ministério da Satide de Pernambuco
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